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On so6z

Muhterem okuyucularimiz. Her ne vesile ile elinize
ulasan bu kitaplar, binyelerinde gergekten ok dederli ilim
hazinelerini barindirmaktadirlar. Basta  Aleyhissalatu
Vesselam Efendimiz olmak (izere, Ondan bu ilmi naklen alan
Seyh-i Ekber (r.a.) Muhyiddin ibn’il Arabi Pirimiz ve sonra
onu geviren ve serheden A.Avni Konuk blylugimiz ve bu
kitaplari ginimtz sartlarina uyarlayip hazirlamis olan Prof.
Dr. Mustafa Tahrali ve Dr. Selguk Eraydin kardeslerimizden
Cenab-1 Hakk ve Peygamber Efendimiz gercekten gok razi
olsun, kendilerine butlin kalbimizle sikranlarimizi sunariz.
Bu arada okuyanlar tarafindan anlasilmasinin biraz daha
kolaylastiriimasi igin yapmaya galistigimiz bu galismalarimizi
da Cenab-1 Hakk kabul buyursun.

Fus(su’l-Hikem’deki Hikmetleri anlayabilmek igin
evveld bu hususun alt yapisinin hazirlanmasi l1azim
gelmektedir. Clnkd kurgusu, batin-i “tevhid/teklik”
Uzeredir. Ancak genel anlayis zahir-i “tenzih” anlayisi lizere
oldugundan icindeki mevzularin anlasilmasi biraz zor
olmaktadir. Iste bu vyuzden bir én idrak, alt yapisi
olusturmak gerekmektedir.

Epey seneler, bu alt yapi anlayisini hazirladiktan
sonra, nihayet bu sohbetlere baslaniimis oldu. Muhtelif
yerlerde de devam edildi. Mukaddime ile sohbet baglangici
(11/09/1996) dir. Muhammed Fassi ile  bitisi
(19/06/2013) olmustur. Aslinda bu mevzularin bitmesi
s6z konusu dedildir ancak dinyadaki stremiz de kisitli
oldugundan daha baska kitap ve mevzularla da ilgilenmemiz
gerektiginden bu kadarla yetinmek zorunda kaldik.

Bu ve benzeri kitaplar, Mevlana, Mesnevi-i serif,
Abdilkerim Cili, Insan-1 Kamil gibi sayabilecedimiz bu
sahada olan ancak igeridi cok genis az sayida kitap, Islam’in
ve dlinya tefekklr ve kiltir sahasinin zirve kitaplanidirlar.
Bunlar idrakli ve gergek ma’na da okuyup inceleyememis
olan kimseler gergekten biyulk kayip iginde kalmis olurlar.



Hayatin gercek ma’nd da anlasilabilinmesi igin ilk
sart, kisinin hakikati itibari ile kendisini bilmesidir. Kendisini
bilmeyen kisinin ilmi ne kadar c¢ok olursa olsun hayal ve
vehmine dayanmaktadir, bu hal de kiside nefsi bir benlik
olusturdugundan, bu sebeple kisi kendi hakikatine girmeye
yol bulamaz ve bu dlemden isterse birkag Universite bitirmis
olsun, kendinin yabancisi/cahili olarak gider.

Bu ve benzeri kitaplar, kisiyi kisiye tanitmakta ve
oradan da kisi Rabb’ine yol bulabilmektedir. Aksi halde kisi
gaflet ve atalet iginde bu gok dederli vakitlerini verip, hayal
ve vehmi satin almis olurlar. Yapilacak is; kisinin mutlaka
kendine dénls yolunu bulmasi ve kendinden gegen Hakk’a
giden yolu bulmasi lazim gelmektedir. Kisi evveld kendine
ulasamaz ise Rabb’ine hig ulasamaz. ClUnkU “nefsine &rif
olan Rabb’ine &rif olur” hikmi gercektir.

Butldn bu hususlarin ses alma cihazlarindan gikarilip,
kayda gecirilmesi igin gercekten cok bilylk bir gayret
gosterip bikmadan yorulmadan uzun bir galisma yapan ve
bdylece bu kayitlari meydana getiren “Hulusi Korucu” Bey
Kardesimize de her istifade edebilen kimseler namina
tesekkir ederiz. Cenab-1 Hakk diinya ahiret islerinde
kolayliklar nasip etsin Inseallah.

Bende kayda alinan bu sohbetleri, okuyucularimiza
yarasir bir sekilde sunabilmek icin gereken yazi ve sayfa
dizenlemelerini uzun bir siredir yapmaya calisarak nihayete
erdirmeye galistim.

Her bir fassi daha kolay okunur Umidi ile ayn
mdistakil birer kitap olarak dlizenlemeyi disindim, daha
kisa boélimlerini de birlestirerek hazirladim. Eger birkac ciltte
toplasa idim, ciltler oldukga kalin olur ve okunmalarinda da
zorluk olabilirdi, bu yizden her bir fassi miustakil bir kitap
olarak daha kisa bdlimlerini de birlestirerek hazirladim.
Ayrica basta bulunan Mukaddimenin de bazi bélimlerini ayri
bir kitap olarak hazirladim. Cenab-1 Hakk ilgilenen herkesi
bunlardan faydalandirsin ingeallah.



Bilindigi gibi konusma edebiyati ile yazi edebiyati
arasinda fark vardir. Buradaki konusma sdretiyle olan
sohbetleri fazla midahele etmeden olabildigi kadar yazi
sekline donustlrerek, dylece kayda almis olduk.

Goruldugu gibi bu bslimde Ademiyet hakikatlerinden
bahsedilecektir.

Bu vesileyle; 1ldh-i Ya Rabb-i bu dosyalardan
meydana gelecek ma’nevi hasilayr evveld Efendimiz
Muhammed Mustafa’nin  (s.a.v.), Validelerimizin ve
Ehlibeyti'nin ruhlarina hediye eyledim. Daha sonra Seyh-i
Ekber (r.a.) Muhyiddin ibn’il Arabi Pirimiz ve sonra onu
geviren ve serheden A.Avni Konuk bilyldgimiz ve bu
kitaplari ginimiz sartlarina uyarlayip hazirlamis olan, Prof.
Dr. Mustafa Tahrali ve Dr. Selguk Eraydin kardeslerimizin ve
bu kayitlari meydana getiren “Hulusi Korucu” Bey
kardesimizin gecgmislerinin, Nusret Babamin ve Rahmiye
Annemin ve kendi Anne ve Babamin da ruhlarina hediye
eyledim kabul eyle haberdar eyle Ya Rabbi.

NOT= Bu arada sunu belirtelim ki, bir yanlishk
olmasin diye metnin gectigi yerleri “kalin” yazi ile A. Avni
Konuk Beyin serhinin gectigi yerleri “italik-yan” yaz ile,
diger Terzi Baba serh ve izahlan ise normal vyaz ile
belirtilecektir ki metin izahlardan ayrilmis olsun, aksi halde
metin ve izahlar birbirine karisacagindan yanhsliklar olabilir.
Bu ayrim cgalismalarini yapan “Hulusi Korucu” Kardesimize
calismalarindan o6tiri de tesekkir ederiz. Cenab-1 Hakk
hepimizin idraklerini agsin Ingeallah.

Her halde, kasitsiz olarak, eksiklerimiz olacagindan,
bitin bunlardan simdiden 6zlr dileriz. Bu ve benzeri eserler
Uzerinde calismak ve faaliyet gostermek oldukca
mes’uliyyetli bir istir, Rabb-im mahcub etmesin. (Euzi bike
minke) (senden sana/beseriyetimizden ulGhiyyetine
siginiriz.) (Huz bi yedi/elimden tut, ya Rasdlillah.)



Muhterem okuyucularim; yine bu dosya/kitabi da
okumaya baslarken, nefs’in hevasindan, zan ve hayalden,
gafletten soyunmaya c¢alisarak, saf bir gbniil ve Besmele ile
okumaya baslamanizi tavsiye edecegim. Cinki kafamiz ve
génliimiiz, vehim ve hayalin tesiri altin da iken gercek
ma’nd da bu ve benzeri kitaplardan yararlanmamiz mimkdn
olamayacaktir.

Gayret bizden muvaffakiyyet Hakk'tandir.
Tekirdagl Terzi Baba. Necdet Ardig.

BU hususta istifade edilebilecek diger bir kaynak ise
(15-6-Peygamber-1-Hz. Adem) isimli kitabimizdir, ondan da
istifade edilebilir.
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BISMiLLAHIRRAHMANIRRAHIM.

FUSUSU’L-HIKEM AHMET AVNi KONUK
SERHININ SERHI

TEKIRDAGLI TERZi BABA NECDET ARDIG,
SOHBET SES

KASETLERININ DOKUMU diir.

 KELIME-I ~ ADEMIYYE'DE ~ MUNDEMIGC  "HIKMET-
ILAHIYYE” NIN BEYANINDA OLAN FASTIR.

Bu fassa gegmeden evvel ilgisi olmasi bakimindan daha
evvelce yapilmis olan (Mukaddime, Uclincii vasl. Hakikat-i
Adem ve Havva-sayfa-31) sohbetini de bas tarafina ilave
edelim.

Soyle bilinsin ki vicdt hakikati insaniye olan mertebe-i
vahidiyet (vahidiyet mertebesinin ismi hakikati insaniyedir.)
ahadiyet mertebesinden sonra ilk tecellidir vahidiyet
mertebesi. Uluhiyet, insan-1 kamil, Ilah, O mertebelerin
diger adidir. Mertebe-i vahidiyetten mertebe-i ruha tenezziil
ettigi vakit yani vahidiyetten rahmaniyete tenezzil ettigi
vakit d¢ marifet hasil oldu. U¢ olusum meydana geldi. 1. si
marifet-i nefs yani nefsini tanima. Insanlik mertebesi olan
mertebe-i vahidiyetten mertebe-i ruha tenezzll ettigi vakit
vlcutta Gg bilgi hasil oldu. 1. si marifet-i nefs yani kendi
zatini ve hakikatini bilmek. 2.si Marifet-i mdibdi yani
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kendisinin  mucidini  bilmek yani nereden geldigini,
baslangicini bilmek.

3.st mucidine karsi fakr ve ihtiyacini bilmek yani seni
var edene karst fakrini  ve ihtiyacini  bilmektir,
gururlanmamaktir, vehmin ve iblisin yaptigi gibi. Bu marifet
gayriyet yani gayri diye bir sey birakmaz. Bunlari igine alir.
Ve bu ruh Nur-u Muhammedidir (s.a.v.). "Allah evvela
kalemi ve ruhu halketti" diger bir rivayette de “Allah evvela
aklimi ve nefsimi halketti. Diger ruhlar Hakikat-i
Muhammedi ruhunun clzleridir yani O’'ndan kaynaklanir. Bu
nedenle Resul (s.a.v.) Efendimize ebul ervah da derler
(ruhlarin babasi), bu ruh akh kdllin suretidir. Hakiki
Ademdir bu ruh dedigi. Vicud (mevcut olan) akli killin sag
tarafi ve imkdn (mimkun olan —sonradan olan) sol tarafidir.

Ve Havva nefs-i killiin suretidir ki akli, akl evvelin
dil’eyserinden (kaburga kemigdi) hasi/ oldu. Bu muhtelif,
tarlG tara varliklar akli kil ile nefsi kiliin izdivacindan hasil
oldu. Nitekim Hak Teéla Hz.
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clu j9 4/1  Sizi tek nefisten halketti yani Adem’i (a.s.) tek

bir nefisten halk etti, ondan da zevcesini halk etti. Yani
Havva valide, anne baba sekliyle, teselstl ile dinyaya
gelmis, bir varlik degildir. Adem akl-i kill, havva nefs-i kill,
Adem olan akh killin solundan meydana geldi, Havva
validemiz. Birimsel varlik olarak dyle. Genel alem itibariyla
de &dlem viicddun akl-1 killin sag tarafi, imkdn da sol
tarafidir. Ve Havva nefs-i kiilllin suretidir ki akl-1 evvelin dil-i
eyserinden miitekevvin oldu hasil oldu.

Bu muhtelif olan varliklar, renkler hepsi de akli kill ile
nefsi kdllin izdivacindan meydana geldi. Bu taayylnat
icinde pek cok etken ve edilgen suretler zuhura geldi. Ismi
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fail etken, ismi meful edilgen yani tesir alan dolayisiyla
etken erkek, tesir alan da disidir.

Insan fertlerinin fail sdreti olan erkek ve sdret-i
minfailesi olan kadin en giizel vech, ahseni takvim ve en
glzel sdret ile zahir oldu. Insan fertlerinin baslangici, babasi
yani evveli Adem-i Hakiki olan akl-1 kiill ile Havayi hakiki
olan nefsi kdilldir. Bunlar uluhiyet mertebesinde Zat'ta
gizliydiler. Kur'an ki cemi esma ve sifata cami olan Zat'tir,
ve bu alemler ki Zati Uluhiyetin varliginda hayalat ve
rliyadan ibarettir.

Bitin bu goérdigimiz alemler, hayal ve riyadan
ibarettir. Cekirdedin icindeki adac gibi dal budak saliverip
esfeli safiline dogru uzamistir, Zat mertebesinden uzaktir.
Iste bu secere (adac) Kur'an'da zikredilmis olan secere-i
melune ve matrudedir Yani tard edilmis, kovulmus agactir.
Bunun meyvesi- habbesi — tabiat zulmetidir.

Yani kisinin nefsinin tabiata donlk olmasidir. Tabiat
zulmeti insani asadiya cekiyor. Akl kil ile nefsi kil bu
habbeye yakinlasmadik¢a, dinya tabiatina, habbeye
yaklasmadikga...
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2/36-38 Adem ile Havva nefse doéniik o hareket
yapmazdan o6nce Cennette idiler. Men edilmis adaca
yaklasmalar iblisin vehminin nefs-i kdll olan Havva ya
galebe etti, nefsi kill akl kiille galebe etti. Yani iblisin vehmi
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nefs-i kdll olan Havva'ya nefs-i kille galebe etti. Nefs-i kull
de akl-1 kille galebe etti. Ama bir an, o devamli ma’nasina
dedil, bir andir, zdten o bir anlik galebe geldi mi, bir
kaydiriyor ki toparlamak zor oluyor. Nefs-i killin bile akl-i
kille galebesi ile vaki oldu ki bu alem kesafette. Bu bir an
icindi, her zaman degildir. Onlar nasil tabiatlarina uyarak bu
aleme inmislerse onlarin neslinden olanlarda kesrete dahil
olmuslardir.

SWEN e G Ly Bl o g s ﬁ 3
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17/60- “Ey habibim zikret su vakti ki biz sana dedik
muhakkak senin Rabbinin nasi Zat’i uluhiyetiyle sarmistir.”
Yani onlarin hakiki vicutlarni yoktur, kendilerine has hakiki
bir vicutlan yoktur. Belki tamami isimlerin gbélgelerinden
ibarettir. Gélge ise hayaldir. Bizim sana gdésterdigimiz riiya
ve Kuran da olan secere-i melune insanlara fitnedir.
(Resul’e (s.a.v.) bir riya gosterilmisti; Mekke’nin feth
edilecedi ile ilgili) Bu kainattakilerin gergedini gérdiginden
burada gordikleri rilya hitkmiindedir. Sana gésterdigimiz bu
kesere-i taayylnat rlyadir. Zat-1 Uluhiyetin varliginda bu
alem rilyadan ibarettir. Bu dinya bir uykuda goérilenler
gibidir, ne zaman 6lecekler o zaman bunu anlayacaklardir.

3%, J17/60- “Biz sana gésterdik” deki kaf-1 hitab Cemi

hakikatlara nisbeti cami olan taayyin Muhammediyedir.
Yani, cemi hakikatlere nisbet-i cami olan taayyln
Muhammediyedir. Goérme keyfiyeti gbren ve gdériilen
gerektirir. Bunlar ise cokluktur, bu cokluk zatta meydana
gelen secere-i melunedir. Biz vicutlan ruh ile nefisten

meydana gelen § 55\ ST L& Y5 2/35- biitun insanlara
2

"Su agaca yaklasmayin” diyerek her an korkuturuz.
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S BEL Y ALy 3 17/60- Halbuki bu korku

muvécehesinde onlarin nefisleri ihvayr vehim ile ruhlarini
kendilerine meylederek o secere-i melunenin semeresi olan
zulmati tabiiye ye el uzatirlar. Onlarin isyani blylk olur
vech-i vahdetten értiinmeleri artar.

Ey hikmet sahibi olmak isteyen! Kur‘an’i Kerim
mazideki Adem ve Havva’dan degil bizim ézelliklerimizden
bahsediyor biz ise bu vakayi maziye déndiirmek ile kendi
halimizden gaflet ediyoruz.

Mukaddime sayfa 84.

Buradan da, gergek ilim hakkinda ilim ile ilgisi olmasi
cihetiyle, birkag satir ilave edelim.

Enbiyanin ve onlarin varislerinin  canib-i  kdlden
getirdikleri ilim, vehmin tasarrufundan temiz olan ilimdir.
Nitekim Hak Teéla.

2l @o» I Y5 Js e B (e LAY G5 4oV
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22/52- “Ey Resulum senden evvel bir nebi ve resul
gondermedik illaki kendi nefsinden bir sey temenni ettikte
seytan onun Umniyesine milaki olur, Allahiiteala seytanin
mulaki ettigi seyi bozar, badehu ayatini tahkim ve tesbit
eder.”

Iste gériiliiyor ki nefsin temennisi enbiyada bile vaki
olsa ona seytan-1 vehim karisiyor. Resul ve nebiden dahi
keske sbyle, sbyle bir sey giksa, seytan onun istegine milaki
olur, Allahiitedla ise seytanin ilka ettigi seyi bozar, sonra
ayatini tahkim ve tesbit eder.

Iste gériililyor ki nefsin temennisi enbiyada bile vaki olsa
ona vehim seytani karisiyor, sonra vehmin ilkdati Cenab-i
Hakktan nes olunur. Artik bltiin vakitlerde kendi nefislerinin
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hikimleri tahtinda zebun olan filozoflara yani kendi
disiincesinden kaynaklanan feylesoflara vehmin derecesi
tasarrufu kiyas olunsun.

Resul-Nebilere bile vehim tesir ederken filozoflara vehim
nasil tesir etmez ki onu siz kiyaslayin diyor. Enbiya (a.s.)
bihakkin tabi olup onlarin isirlerine/gidislerine,
iktifadan/uymaktan, kil ucu kadar inhiraf/ayrilma,
etmeyenler kendi asillarina vasil olmuslardir. Ve emri
talimde onlann varis ve halifleri bulunmuslardir. Ilim
saltanati ile zahir olan bu kitabin muellifi, Hz. Seyhi Ekber
Muhyiddin Ibni Arabi (r.a.) o veresei kiimeleyin ve halifei rui

zeminden birisidir. Ve onlarin ilimleri Hak Tedladnin d" ;\/;.fl/cj
Lk \W::\Y 18/65 ayetinde isaret buyurdugu ilmi leddinnidir.

Bu ilm-i Ledinni; yakinlik/kurb ehline, kendi akiinin
deliliyle, nakledenlerin sahitleriyle degil, yani falan kisi bu
hadisi boyle rivayet etti gibi sahitlerle nakil degildir, akil
delilleri ile de degildir. Insdn-1 Kamil ve peygamberin
bilgilerini anlatiyor. Akil delilleri ile dedil talim-i iléhi, II&hi
talim ve Rabbani fehim ile ma’lim olur. Bu da (¢ kisim
iizerine olup 1. si "Vahy,” 2. si “Ilham,” 3. sii “Firdsettir.”

Bunlarin diginda gelen ilimlerin hepsi hayali ve vehmidir.
Kisinin nefsinden kaynaklanir. Ilahi ilmin gelmesi vahy,
ilham ve feraset yoluyla olur.

(1) Vahy hassa-i enbiya olup, ikiye ayrilir. Biri ilahi
keldm (Kur‘an Kerim), digeri hadisi nebevidir. \Ej cgé\”?;o
Sy Vo F 4ty sl f Gkl 53/3-4 Gyeti

kerimesi mucibince vahiydir. Ildhi keldm Cibril vasitasi ile
Resul (s.a.v.) in kalbi serifine iner. Hadisi nebevinin bazisi

Suhut mahalinde Cibril vasitasiyla gelmigtir. 3 = %\ ~%

¥ G eds 53/10 &yeti kerimesi ona isarettir. Bazisi da
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ndzdl-i Cibril vasitasiyla ve bazisi dahi kalbi serifine “nefs”
yani nefh-i Cibril ile gelmistir. Nizdl-i Cibril’den murat onu
meleki suretten beser suretine biriinmesidir. Ve “"nefs” Nefh
ten murat Cibri'lin bir surete blriinmeksizin vahy ilahinin
ma’‘ndsini kalbi serif-i Nebevilerine koymasidir.

(2) Ilnam: Evliyaya mahsustur, o da sahih ve sabit olan
bir ilimdir ki Hakk Sibh&nehu Teéld onu gayb &leminden
havass-1 evliyanin kalblerine kazf buyurur. Mutasavvuflar
buna hakkani hatira (hatirlama) derler. Bu ilim Hadi
isminden ilka oldugundan bunda evham-1 mudillenin tesiri
yoktur.

(3) Firasat-sezgi: Bir ilimdir ki, sdretlerin eserlerinin
“teferriisii/dogru bir sekilde anlama” sebebiyle gayb
adleminden kesf olur. Bu ilim evliya ile havas-i mi’minin
arasinda musterektir. Yani Mi’minlerin avam tabakasi degil
de havas tabakasinda gortlir. Bir hadis-i serifte;

"Mi’‘minin ferasetinden sakininiz, muhakkak ki o Allah’in
nuru ile bakar” buyrulur.

Ilham ile firasat arasindaki fark budur ki firdsette umuru
gaybiyenin kesfi slretin eserinin “teferrusu/dogru anlama”
ile olur. Ilhamda ise sdretin eseri sebeb dedildir. Direk
olarak geliyor. Vahy ile ilham arasindaki fark dahi budur ki
ilham vahye tabi’dir, vahy ilhama tabi degildir. Yani evliyaya
ilham peygambere tabi olmak suretiyle ilham olunur. Ama
vahy ilhama tabi dedgildir.

Hadi ismi dairesinde akli Hadi ismi dairesinde talim ve
terbiye eden muallimine vaki olan ilkaéti ilmiye bu suretle
oldugu gibi, ukulli ‘“cah-i/cukur” deldlete ilkd eden
muallimine dahi, ism-i Mudil hazretinden vahy olunur.

Nitekim Hak Tedld buyurur ki i 3 Hes) Gl 55

6/121, Ya'ni “Muhakkak seytanlar kendi dostlarina
vahyederler. Ve ayni sekilde diger &yet-i kerime de de
buyurur.
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nebilerin hepsine insan ve cin seytanlari disman kildik,
onlardan bazisi bazisina aldatmak icin sisli sézler vahy
eder.

Ve seytanlarin velilerinde dostlarinda “ilhdma” mukabil
"evhdm,” “firdsete” mukabil "hamakat” hiikiimrén olur.

Hz. Mevland mesnevide buyurur ki “"Béyle bir kimse zeki
mutlak olsa bile kendisinde bu temyiz ve firdset olmadigi
icin ahmaktir.”

Ya'ni bir kimse zeki de olsa kendisinde firasat
olmadigindan  nefsiyle, evhamla hareket ettiginden
ahmaktir. Yani kendi akillarina tabi olan mdinkirin her ne
kadar kendi akillarina tabi olan ilimlerde mutlak zek& sahibi
olsalar  bile  nereden geldigini nereye  gidecegini
bilmediginden ahmaktirlar.

Istedikleri kadar ilimleri olsun. Hadd-i zatinda bu
taifenin ilmi de bir nevi ilimdir fakat akl idlal eyledigi icin
kiymeti yoktur. Yani akli bozdugu icin bu ilmin kiymeti
yoktur hakikatine ulastiramadigi igin.

Akl bozdugu igin bu ilmin kiymeti yoktur. Nitekim Hakk
Teald buyurur, \sg L2y & L,\SH R R ﬂgé\'i%)

A (EJ, A 21 Ly ad) ¥ s 45/24
ayetinde onlarin ilim derecesi bize duyuru/uyor.

“"Enbiyayi inkar edenler derler ki hayat ancak bu dinya
hayatidir, madde cemad ve meyyit halinde iken terkib-i has
dairesinde eser-i hayat izhar eder, bizi ancak dehr heldk
eder” derler. Yani zaman heldk eder halbuki onlarin bu
hikimlerinde ilm-i hakiki cinsinden bir sey sabit degildir,
belki ilm-i zanni ve vehmi vardir.
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Ayet-i kerimesiyle de onlarin ilminin derecesini bizlere
duyuruyor.

Faydali ve faydasiz ilim coktur, bunlardan tasavvuf ilmi
lediin ilminden oldugu yénlyle digerlerinin dstindedir.

Tasavvufun felsefecilerden ciktigini zannederler, bdyle
degildir, zira evliya ilham ve firaset geldigi zaman onlarla bir
bilgi meydana getiriyorsa bu bilginin sahidleri Kur'an ve
hadistir. Yani ilham ve firaset geldigi zaman onlarla bir bilgi
meydana getiriyorsa bu bilginin sahitleri Kur'an ile hadistir.
Eger onlar sehadetlik etmiyorsa o vehimdendir.

Boylece tasavvuf ilmi libb-i Kur‘an ve ahadis-i serife
olup asla felsefe ile alakali degildir yani felsefe mesledi ile
tasavvuf alakali degildir.

Tevfikat-1 Ilahiyeden istiane/yardim ve a’ref-i enbiya
(s.a.v.) Efendimiz Hazretlerinden fayuzat-i
seniyelerinden/yliksek, istimdat ve onlarin verese-i
kiimmelini ve hususiyle ve hatem-i evliya Seyh Ekber
Muhyiddin Ibn Arabi ve semsil hakika Cendb-i Mevldna
Celélettin-i RGmi (ridvanullahi aleyhim ecmain) hazaratinin
ebvab-i/kapilari, keremlerinden tese’ll/isteme, olunarak
serhine suru’ olunan bu Fususu’l Hikem dahi serapa ilm-i
lediinni ve liibb-i/6zii, Kur‘an ve ahadis-i nebeviyyedir.

:U:\gg}. :5.45 o).:\:“: (:;j &j}«:\/; /,\Y égﬂ.‘m/ 5{\)\'/\;@
a sl \ae ¢ %’ Y, L,\S 4..,):\9’, }&& 5 Y, agy
B o 5 {/ PO é ng 18/28 “Gece ve glindliz

Rablarini talep eden su kimselerle birlikte nefsinle birlikte
sende sabret " Yani Candb-1 Hakkin baki olan vechini murad
ederek gece ve glindiz Rablarini zikreden kimselerle birlikte
nefsini habis ve tesbit et, sabitle. Yani onlarin sohbetleriyle
birlikte ol ve kalbini bizim zikrimizden yliz ¢evirip hevasina
tabi ve emri nefsine tabi olana itaat etme.

"Deme dergéh-i1 saha bizlere ruhsat yoktur,
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Is keriman ile oldukda suubet kalkar.”
Is kerem sahibi ile oldukca zorluk kalkar, demis

18/28 ayeti cok mihim bir ayettir ki “nefsinle birlikte
sabret, gece ve gliindliz Rablarini talep edenlerle birlikte sen
de nefsinle birlikte onlarla birlikte sabret. Yani vech-i
bakisini Cenab-1 Hakk’in baki olan vechini murad ederek
gece ve giindliz Rablerini zikreden kimselerle beraber nefsini
habis ve tesbit et sabitle yani onlarin sohbetleri ile
vakitlerini gecir. Yani onlarla birlikte ol ve kalbini bizim
zikrimizden bozup kendi nefsine tabi ve emr-i nefsanide
mufrit olan kimseye iteat etme. Yani sahip g¢ikma.
Mukaddime sayfa 87

Yukarida bahsedilen ayet-i kerime, gencgligimden beri
benim hayat disturum olmus, onun Gzerinde hep disinmus
ve onun hdkmini vyerine getirmeyi kendime gorev
edinmistim. Kehf (18/28) kitabimizda bu hususta genis bilgi
vardir. T.T.B.

Dibace/On sbz. sayfa 104.

Buradan da kisa bir ilave yapalim.

Badehu onun taliblerine onu menn edin, men etmeyin,
iste bu size vasi olan rahmettir siz de tevsi edin.

Yani iste belirli mevzular anlattiktan sonra, onun
taliplerine yani Hakk’in taliplerine, onu temenni ettirin yani
isteklendirin  men etmeyin. Yani onlan yollarindan
gevirmeyin. Hakk vyolundan g¢evirmeyin iste bu size
vasi/genis, olan rahmettir, sizde tevsi/genisletme edin. Yani
bu size verilen bir rahmettir siz de bunu dagitin diyor. Yani
siz fehm-i ilahi ile zat-1 ahadiyye keserat ve tafsil ve
keserat-1 zat-1 ahadiye cem ettikten sonra yani siz
fehminizde zat-1 ilahiyeyi kesret olarak tafsil ve keserat-I
zat-1 ahadiye de cem ettikten sonra yani cem ve fark arasi
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yani hem bu alemin vahdette kesret, kesrette vahdet
deniyor ya bu alemin keseratina, ¢okluguna bakin ama o
cokluga bakarak bu alemi ¢ok zannetmeyin ve onu tevhid
edin gene cem edin birlestirin. Ikisini birlikte kullanin diyor.

Muhyiddin Hz.leri buyuruyor ki hasbil veres-i Hakktan
getirdigim bu hikem ve esrar-i1 ilahiyeyi bu hikmetleri ve
ilahi sirlari arzu etmis olan taliplere ihsan et.

Yani evvela bunu sizler okuyun sonra ihtiyag sahiplerine
de anlatin diye de tavsiyede bulunuyor.

Bu miicmel séyledigim bu sézleri tafsil ve serh ve
misaller vermek suretiyle arzu eden ihtiyac sahiplerine
susamis olanlara da bunlar verin.

Zira Hakk Tedlad Hz. leri j\f}V ;@/5 \32‘23/\5 57/7

buyurmustur. Ve Rasdlullah (s.a.v.) Efendimiz bu kitabin
intifa/faydalanma, etmeleri icin ndsa ihracini/aktarimini,
emretmislerdir.

Yani bu kitabin yayilmasi igin ihracina emretmigler,
cikisini emretmigler.

Boylece bu hakikatleri ehli olan taliplerden saklamak asla
caiz degildir. Veldkin fehimleri kisitli olan sinirli olan
kimselere talimde faide degil, bilakis zarar oldugu icin talim
mdnasib degildir.

Yani dar disinceli olan kisith disiinceli olan kimselere
talimi minasib olmaz.

Su halde enbiya-1 kiram hazaratinin ilm-i tevhitte ezvak
ve mesaribini beyan buyuran Fus(s’l-Hikem yani zevklerini
ve mesrebini anlatan bu Fusds’-Hikem “ey ehl-i zeka ve ey
ehl-i irfan® yani ey akil sahipleri ve arifler irfan sahipleri size
vasi olan rahmet-i hassa-i ilahiyyedir. Yani bu Fusis’ Hikem
size vasi olan size genislemis olan sizi saran rahmet-i hassa-
1 il&hiyedir.

Has bir ilahi rahmettir. Yani irfan sahiplerine has olan bir
ilahi rahmettir.
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Bu rahmet Cenab-1 Hakk’tan nasil size vasil olmus ve sizi
istila etmis ise siz de bu rahmeti ehl-i zekaya tevzi edin,
dagitin. Kesret perdeleri icinde kalmis olan talipleri irsad
eyleyin, ta ki nereden gelip nereye gittiklerini ve ne igin
gelip ne igin gittiklerini ve kendilerinin ve esyanin ve bil
climle avalimin yani bitin alemlerin ne oldugunu ve béylece
hilkat-1 esyadan maksud ne oldugunu idrak etsinler. Esyanin
zuhurundan maksat ne oldudunu idrak etsinler.

Savm U salat i hac ile sanma biter zahid isin,
Insén-1 K&mil olmada lazim olan irfan imis,
Kande gelir yolun senin ya kande varir menzilin,
Nerden gelip gittigini anlamayan hayvan imis.

Yani namaz orug ile isin biter zannetme, ey zahit, ibadet
ehli ziht ehli, namazini kildin orucunu tuttun, haccini yaptin
isin biter zannetme, yani nerden gelir nereye gider menzilin,
nereden gelip nereye gittigini bir bilseydin.

Ve ben miieyyed olan kimselerden olmakiigimi, M.
Arabi Hz.leri bdyle buyuruyor, teyid edilmis kimselerden
olmakligimi Allah‘tan rica ederim. Imdi o kimse miiteeyyid
oldu ve te'yid eyledi ve ser’-i Muhammedi mutahhar ile
tekayyld eyledi, temiz Muhammedi’in (s.a.v.) seriati ile
kayitlandi, kendini onun icerisinde eyledi ve kaydetti, bizi
O’nun (Ummetinden kildigi gibi O’nun zimresinden hasr
eyleye.

I'mdAi mélikin abde bundan ilka eyledigi evvelki sey
Kelime-i Adem’de miindemic Hikmet-i ildhiyenin beyaninda
olan fastir.

Sevse benim sevdigimu kamu halki cihan,

Gice glindliz s6zimUiz kissa-i canan ola.
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Eder mimkin olsaydi bir 6mir boyu, bu mevzular
konusmus ve idraken tatbik edebilmis olsa idik. Gene de
hakikat-i ilahiyye ve nur-u Muhammediyyenin
sonsuzlugunda, az bir sahada seyretmis olurduk. Rabb-
imizden zatinin  hakikatlerinden olan bu mevzularn,
vaktimizin misaade ettigi, en genis ma’nd da istifade
ettirmesini, rica ederiz. T.T.B.

KELIME-i ADEMiYYE’'DE MUNDEMiC

"HIKMET-I iLAHIYYE” NIN BEYANINDA OLAN
FASTIR

Seyh-i Ekber (r.a.) Efendimiz min-indillah miieyyed ve
seriat-i mutahhara-i Muhammediyye ile mukayyed
bulundugu halde, isr-i pdk-i peygamberiye iktifaen lisan-i
edeple min-indillah mieyyet olan ve baskalarini da te'yid
eden ve ser-i Muhammedi-i mutahhar ile mukayyed
baskalarini da takyid eyleyen kullarin ziimresinden olmakligi
Allahi ziil-Celdl hazretlerinden reca eder. Ve bu nes’eti
diinyeviyyede (s.a.v.) Efendimiz’in (mmetinden olup bil
climle ahvélde ona tabi’ oldugu gibi, berdzih-1 uhreviye ve
merétib-i ildhiyyede o Hazret’in havassi ziimresinde mahsur
olmasini (imid ettigini beyan buyurur.

Yani Adegn kelimesinin igerisinde bulunan Hikmet-i
Ilahiye yani Adem isminin hakikati, Hikmet-i Ilahiye imis.
Her peygambere bir hikmet ayirmis yahut o peygamberin
hikmetini ortaya getirmis, Hz. Rasulullahin bildirmesiyle
Adem’in (a.s.) hakikati de hikmet-i ilahiyedir.

Yani il&hi hikmettir. Adem’in (a.s.) varliginin 6zeti Seyh
Ekber (r.a.) Efendimiz Allah’in indinden seriat-1 mutahhara-i
Muhammediye ile mukayyed bulundugu halde isr-i/yol, pak-i
peygamberiye iktifaen lisan-1 edeple min indillah mieyyed
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olan baskalarini da teyid eden ser-i Muhammedi mutahhar
ile mukayyed olup baskalarini da takyid eyleyen kullarin
zimresinden olmakhgr Allahu Zdl Celal Hz.lerinden rica
eder.

Ve bu neset-i dinyeviyede (s.a.v.) Efendimizin
Ummetinden olup bil cimle ahvalde ona tabi oldugu gibi
berazihi uhreviye ilahi berzah ve meratib-i ilahiyede o
hazretin havasi zimresinde mahsur/hasr edilmis olmasini
Umit ettigini beyan buyuruyor. Yani Hz. Rasulullah’in
zimresinde mahsere cgikmasini Gmit ettigini beyan ediyor.
yani boyle bir kitap getirdim Hz. Rasulullah’in disinda her
hangi bir 6nderim yoktur ona tabiyim diye kendi halini
ortaya getiriyor ondan ricada bulunuyor.

Imdi mertebe-i ahadiyetten hakikat-1 Muhammediye
vasitasiyla Hakk-1 Malikin abd-1 mahzi olan Cenab-1 Seyh-i
Ekber Efendimizin kalbi pakine bu Fusus-ul hikemden en
evvel ilka ve vahy olunan sey kelime-i Adem’iyede
mindemic hikmet-i Ilahiyenin beyaninda olan fastir.

Hikmet-i  ilahiyenin  kelime-i ~ Ademiyeye tahsis
buyurulmasindaki sebep budur ki ilahiyet bil cimle Adem
isminin hakikati hikmet-i Ilahiyedir. Her peygambere bir
hikmet verilmig, Adem (a.s.) hakikati de hikmet-i ilahiyedir.
Adem’in (a.s.) varlidinin oOzeti ilahi hikmettir. Ahadiyet
mertebesinden hakikat-i Muhammediye vasitasi ile Hakki
Malikin abd-1 mahzi olan Seyh Ekber Efendimizin kalbine bu
Fusus-tGl Hikem’den en evvel ilka ve vahy olunan sey
kelime-i Ademin icinde olan hikmet-i ildhiyenin beyaninda
olan fastir.

Ilahi  hikmetlerin ~ kelime-i ~ Ademiyeye  tahsis
buyurulmasindaki sebeb budur ki ildhiyet bilciimle Hakkin
esma ve sifatinin cami olan bir mertebesinin ismidir. Ve
Adem kemélat aleminin anahtaridir. EGer Adem olmasa idi
ulihiyet mertebesinin cami oldugu esma ve sifat kemaliyle
zahir olmazd..

Diger varliklarda esma ve sifat kemaliyle zahir
olmadigindan Adem halk edildi. Ademin halk edilme sebebi
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bitlin esma ve sifatlarin kendisinde zuhur etmesi ve edecek
bir varligin ortaya gelmesidir. Bu yiizden de Hikmet-i Ilahiye
Adem’e verildi. ilahiyet zuhura gelecek bir sey olmayinca
zahir olmaz. Ademin disindaki varliklarda bu kadar esma ve
sifatin zuhuru mevcut degildir.

Alemde “Allah” adi verilen bir “Rab” vardir, alemlerin
Rabbidir, bir de sadece “rab” ismi verilen rablar vardir. Bu
rablar Cenab-1 Hakkin esmasinin zuhurlandir. Yani her bir
esma bir “rab”tir. Yani terbiye edicidir.

Her bir esmanin 6zelligi neyse o 6zelligi dlemi suhutta
zuhura getirmektir. Nasil ki Cumhur bagkani vardir, buna
rabbll erbab diyelim, onun bir basbakani vardir, bunun da
bakanlar vardir, bakanlarin genel mudurleri danismanlari
vardir, iste o danisman, genel mudurler bulundugu yerlerde
birer “rab”dirlar, yani ¢evresini kontrol edici yurittcl, gérev
yaptiricidirlar. Bunun gibi. Iste bakin burasi ¢cok miihim, o
mezahirde ildhiyetten zahir olan sey yani her varlikta
ilahiyetten zahir olan sey yani ilahi varliktan zahir olan sey
ancak o varligin rabb-1 hassi olan ismin rububiyet ve
ulGhiyetinden ne kadar hissesi varsa o kadardir. Yani su
tahta dedigimiz zuhur hangi rabbin tesiri tahtinda/altindaysa
o kadar ozelligi vardir.

Her varlikta, kendisine ne kadar goérev tahsis edilmisse,
onda hakkin zuhuru o kadardir. Onu meydana getiren de o
varliin rabb-1 hassidir. Ona hastir. Iste bitin varliklarin
rabb-1 haslari ayrndir. Onun igin bizler elimizi agtigimiz
zaman “Ya Rabbi” diyoruz bu rabb-1 hasimiza yénelik bir
duadir. Clnku her birerlerimizin bir rabb-1 hassi vardir. Yani
her birerlerimizin tesiri altinda oldugumuz bir esma-1 ilahiye
vardir. O esma da, bizim rabbimizdir. O esmanin da tabi
kaynadi, rabb-ul erbab olan ul(hiyet mertebesine badglidir.
Dolayisiyla rablardan yine neticede Allah’a variliyor ama,
iste burada mihim olan mesele rabbi idrak edip rabb-il
erbabi idrak etmektir.
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Yusuf(as)j\;&;snﬁln Ly o) o b cgé\'“ﬁ};o

jw“ )| Jo-\j iy CV12/39 “"Ey zindan arkadaslarim size bir
sir vereyim ayri ayri zannettiginiz yéneldiginiz rablar mi
daha hayirlidir, yoksa rabb-ul erbab olan Allah mi daha
hayirlidir.” buyuruyor.

Rab ile Allah arasindaki fark: Rab kaynadini Allah’tan
aliyor, Allah Rab’dan almiyor. Allah ismi bltin esmaya
muhit bu isimler de birbirine zit iste evvel ahir, mudil, hadi,
iste bu zit isimlerin hepsinin gérev yeri rab mertebesidir.
Rab terbiye edici ma’nasi'nadir.

Bu yénden baba, anne de rabdir. Iste bunun igin bu
meseleyi idrak ettirmek icin Ibrahim’in (a.s.) hayatindan
kissa vermigler bir gun ibrdhim (a.s.) 7-9 vyaslarinda
magaradan c¢iktidi zaman, o senelerdeki siki kontrol biraz
gevsemis oluyor, annesine soruyor ¢lnkl icinden arastiriyor
icindeki Rabbi arastirmasini diliyor, Anne benim Rabbim
kim? diyor, o da benim oglum diyor, peki senin Rabbin kim?
diyor, Baban diyor, peki Babamin Rabbi kim? diyor, Nemrut
diyor, peki Nemrud’un Rabb kimdir? diyor, yani gocuk bu
cevaplarla vyetinmiyor, icindeki duygu bunlarin yeterli
olmadigini goésteriyor ve Annesi ona ben bilmiyorum sus
diyor benim aklim ermez diyor. iste ondan sonra ilk defa
disariya ciktiginda gece vakti yildizi gérdtigu zaman, bu

benim Rabbim diyor, é’j s J6 \555/\” g vlc \:13@?3;)
Bl &_/D‘\; Y JB Jof 15 6/76 Gece basinca bir yildiz

goérdii, ‘iste bu benim Rabb’im” dedi, yildiz batinca,
batanlann sevmem, dedi.

Biz peygamberlerin kissalarini, sadece onlara ait,
baslarindan gegmis hadiseler zannediyoruz, o glne
birakiyoruz halbuki, Kur’an-i Kerim ildh-i kelamdir ve her bir
keldm bltin zamanlara hitab eder, onun bitmesi hitkmintn
gecmis olmasi mimkiin degildir.
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Sonra Ay'l goriyor bu daha biylk olsa, olsa, benim

Rabbim budur, diyor. K15 37 a JB )b &I K4 Ve
Sl i e 5559 35 e o1 X1 0B (e

Ay-1 dogarken gériince, “iste bu benim Rabb’im” dedi,
batinca, "Rabbim beni dogruya eristirmeseydi, and olsun ki,
sapiklardan olurdum?” dedi.

Cunkl onlar, yani o toplum, yildiza tapiyorlar ya, oradan
sartlanmigliklar vardir, gocuklugundan aldigi bir bilgi vardir,
sonra glnesi gorlyor, sabah olunca bu daha biylk

oldugundan olsa, olsa benim Rabbim budur diyor, gé\//\%;)

d ps b aB Edar Kls JS( 1B 5 s BlER iyl M ¢
O ﬂ: \:1%5 ;,.6/78 glinesi dogarken gériince “iste bu

benim Rabbim bu daha blyik” dedi, batinca, “ey milletim!
Dogrusu ben ortak kostuklarinizdan uzagim” dedi.

Neticede glines de gbdzden kaybolunca, bdyle batip
¢gikanlardan Rab olmaz diyor. Olsa, olsa benim Rabbim
bunlan var edendir diyor. Kendi tefekkirt ile Rabb-1 Erbaba
ulasiyor. Bu dlemde ne kadar varlik varsa onu ilahi bir isim
mutlaka tesiri altinda tutmaktadir, onun Rabbi olarak. Higbir
sey kendi basina dedildir, bu diinya da 6yle olsa bu diinya
karma karisik olurdu.

Dolayisiyla her esma bir varlhidi gorevi altinda tutar
kendi istikametinde onu olgunlastirir. Iste bitiin varlikta
olan varliklarin hepsi Cenab-1 Hakk’in esma-i ilahiyesinin
tesiri altindadir, yani terbiyesi altinda meydana gelmektedir,
dolayisiyla insan olan bizlerde yahut varliklar da bir esmanin
tesiri altindadir.

Yalniz insanda bitin esma-i ilahiye vardir. “Ne var
alemde o var ademde” demigler, insanin bu alemde bir
baska 06zelligi vardir, bu varlik alemi igerisinde bltlin alemde
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en kiglglinden en blyugine kadar, zahir ve batin goriinen
ve goriinmeyen ne varsa insanda toplu halde mevcuttur.
Insanin bir baska 6zelligi de “Cami” isminin kendisinde var
olmasidir. Cami ismi didger bitin isimleri insan denilen
varlkta, toplamis olmasidir.

Diyelim ki, 99 isimden birinden %5 var digerinden %3
var bir baskasindan %1 var, birisinde %20 var, insanda
bltln isimler dedisik oranlarda vardir, sifat-1 subutiyenin
tamami (hayat, ilim, irade, kelam, sem, basar, kudret) diger
isimler birbirine zit isimlerin hepsi vardir. Bir an geliyor dyle
bir merhamet sahibi oluyoruz géziimizden yas akiyor, bir
an geliyor celal sahibi oluyoruz kiriyoruz doklyoruz.

Bizde hepsi vardir. Bunlardan hangi isim o insanda daha
agirhkh olarak ortaya c¢ikmissa, o kisinin Rabbi hassi o
isimdir. Mecliste ylzde olarak hangi grup daha fazla ise o
grup idareyi ele aliyor. Ama digerlerinin goérevi bitmis
olmuyor. iste gercek seyr-i sulik bunun icin gereklidir,
gercek seyir idrakli irfaniyetle yapilan seyirdir. Yoksa her
glin git ayni seyi yap o seyir degildir.

Yani ariflik seyiri dedildir. Tabi higbir sey yapiimiyor
degildir, yapmayanlara gore fevkaladde bir sey ama gergek
irfaniyet igin birbirinin tekrar olan seylerdir. Nihayet insan
letafet kazaniyor bu da gizel bir seydir, ne kazaniyor sevap
kazaniyor, ama burada sevap letafet kazanmak dedgildir,
kendini kazanmak Rabbini kazanmak, Allah1 kazanmak,
burada biz zaten onun icin geldik, buraya belirli seyleri her
glin tekrar etmek igin dedildir. Belirli seyler tabi ki tekrar
edilecek ama o tekrar edilen seyler bizi nereye goétirdi
simdiye kadar nereye ulastirdi onun da muhasebesini
yapmak zorundayiz.

Clnkd omrimiz sinirli sonludur, sonsuz bir émrimiz
olsa hadi bu sene yapamadik gelecek sene yapalim yahut
daha uzun senelerde yapalim, iste Hz. Rasulullah (s.a.v.)
onun igin Gzlliyordu ya hani eski Ummetlerin dmri ¢ok
fazla 100 sene, 500 sene 1000 sene yasiyorlar, benim ahir
zaman Ummetim 50, 60, 70 senelik bir dmirleri olacak
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dolayisityla onlarin daha uzun slrelerde daha gok ibadet
yapip cennete daha cok gidecekleri diisiincesi ile Efendimiz
dzulliyormus, iste onun Uzerine o Kadir Suresi iniyor. Ey
Habibim sen Uzilme biz senin Ummetine Oyle dederler
verdik ki bir gecesi bin aydan daha hayirlidir, yani 70, 80
yildan hayirhdir. O da “Kadir” gecesidir.

Bir baska ifadesi Efendimiz sdyle buyuruyor; bir saatlik
tefekkdr, bir yillik nafile ibadete bedeldir diyor. Sonra bunun
kemalinde, bir saatlik tefekkir yetmis yillik nafile ibadete
bedeldir, bir bagka hadiste yine O'nun tekamdiliinde de bir
saatlik tefekkir, bin yilhk nafile ibadete bedeldir diyor.

Mevland Hz.lerinin de bu hususta dikkat c¢eken bir
hitabeti vardir, Mesnevi-i Serifte; “bir saat irfan ehli ile
sohbet 100 yil nafile ibadetten hayirhdir” diyor. Hayirlidir
dedigi daha menzil aldinir diyor. Bu néfile ibadeti hor gérmek
anlaminda dedildir yani aradaki farki belirtiyor. Kisi ylz sene
kendi kendine ibadet yapsa bir yere ulasamaz ancak sevap
kazanir ama bir agcihm olmaz. Cenab-1 Hakk Iltfederse
ibadet etmeden de insanin gonlini agar. O’ yaptigindan
sorumlu olmaz. Ama O’nun adet-i ilahiyesi vardir, ayet-i
Kerimede 35/43

)\;:5- 4&3\ :.54 5!’;%»&/53/\)9.%34» W}E,;c//
35/43-Sinnetullah icin bir alternatif asla bulamazsin!
Sunnetullah'ta bir degisme asla bulamazsin!

Yani adet-i ildhiye de degisiklik olmaz. Istisnalar olur o
ayndir, iste simdi hangi ismin tesiri altinda ise bir insan o
onun Rabbidir. Iste Yusuf (a.s.) In da bahsettigi odur.

5 - 53 o - - A »g«f} ow -~ -~ -~
j\zﬂcﬁ\ 12/39 Ey zindan arkadaslarim, farkli farkli Rablar mi

daha hayirlidir, yoksa Rabb-ul erbab olan Allah (c.c.) mi
daha hayirhdir?
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Diye orada Y{suf (a.s.) ikaz ediyor. Iste insan da bitin
bu isimler mevcuttur zaten insan olmasi da o yizdendir. Bir
tahtada Rahman ismi yok, kerim ismi yok, bir tahtada
insandaki suur yok, tahtadaki suur suur-u maddidir sadece
tahta 6zelligini muhafaza edecek suur vardir. Alemde cansiz
diye bir sey yoktur. Bitin bu alem ruhtan ibarettir, bizim
kafamiza gore hareket etmediginden sabit durdugundan biz
sabit durana cansiz diyoruz.

“Ne var alemde o var Ademde”. Zahir olarak
baktigimizda bu derideki killar, saclar sakallar ormanlari
ifade ediyor. Kan damarlar nehirleri, dereleri ifade ediyor,
midemiz denizleri ifade ediyor, bébrek, kalp glnesi yildizlar
ifade ediyor, neresinden bakarsaniz bakin disaridan
bakildiginda hepsinin maddi olarak bir karsiligi vardir.
Iceriden bakildigi zaman ef’al alemi, esmé alemi, sifat alemi,
zat alemi hepsi insanda mevcuttur. O alemlerin hepsinin
karsiliklari vardir, iste mirag da bu demektir. Dis alemdeki
mertebeleri, kendi icinde hissederek, idrak ederek yasamak,
oralara ulasmak meselesidir, Efendimizin bize gd&sterdigi
budur. Yoksa mirac gecesi geldi de bir mevlit okuyalim,
birkag zikir yapalim, miraci teyid etmis olalim, yasamis
olahim demek dedgildir.

Iste o mezéahirde ildhiyetten zahir olan sey ancak onlarin
Rabbi hassi olan ismin Rububiyet ve UlGhiyetinden ne kadar
hissesi varsa o kadardir.

Bir cicek tarlasi distinelim; aygicedi tarlasi, kimisi uzun
kimisi kisa, kimisi klglk kafall kimisi buytk kafal, iste
orada Cenab-1 Hakkin Rezzak sifatinin zuhuru var bitin o
tarlanin Ustinde. Onlarin Rablari Rezzak esmasidir. Rabbi
hassi olan ismin rububiyet ve uluhiyetin ne kadar hissesi
varsa o kadardir. Bazl aygicedi kafasinda cok (Blyuk)
bazisinda azdir. Clnkl nziklar o kellede toplanmistir.

Biitiin bu alem genel olarak Rahman isminin mazhari
oldugu ve “etteenni minerrahméni” tasdikince.

Bu alemlerin nefesi rahmani olarak var oldugunu ifade
etmisti ¢lnkU hadis-i serifte; “Ben gizli bir hazine idim

26



bilinmekligimi sevdim de bu alemleri halkettim” diye ifade
edilmekte. Iste bu nefesi rahmani olarak Cenab-1 Hakk
kendi Rahmaniyetinden, nefes-i Rahmani olarak btlin bu
alemleri “Huuu" diye Rahmaniyetini yayiyor, nefes ediyor.
Nasil biz “huuu” dedigimiz zaman camin Uzerinde bir buhar
oluyor, buhar sodguyunca su oluyor, daha soduyunca buz
oluyor, kristallesiyor sekil aliyor, bu alem de aynen oyle,
ilahi varligin nefhasi. insana da diyor ya L?JJ un 4d Loéaj
15/29 Adem’e de bu nefha geliyor, ama bu nefha Adem’e
dzel olarak geliyor, dleme genel olarak geliyor. Iste hadis-i
serifte “"etteenni minerrahmani” yani “agir adir isleri giizelce
yapmak Rahmandandir” acelecilik de seytandandir
buyruluyor.

Bu s6z tasdikinde dlemdeki zuhurat kaide-i tekdmdile tabi
olup kemalat tedrici bulundugu cihetle ekmel-i mahlukat ve
esref-i mevcudat olan Adem en son geldi.

Bitin bu &lemler meydana geldi, clnki Adem’in
yasamasina ihtiyaci olan bir mahal gerekiyordu. Once
yasayabilecedi mahal olustu sonra Adem getirildi. Ne oldu
bu sefer iste “etteenni minerrahman” teenni ile bu alemler
yavas yavas meydana geldi, “etteenni” ile “kin” emri
birbirini bozmasin hepsinin kendi bulundugu yerde o6zelligi
vardir. Allah “Kin” (ol) dedi ve oldu. Zamanlar bize goére
vardir, zaman Allah’a gére yoktur.

Adem varliklarin en kemélathisi ve sereflisi olarak en son
geldi. Adem cesit cesit suretlerin zuhura gelisinin sonu
hitam bulusu oldu.

Adem’de Mevcudatin neticesi ve ziibdesi ve hiilasasi
mevcut oldu.

Alemde ne varsa, Adem en son geldigi icin dlemde ne
varsa Adem’de mevcut oldu. Daha evvel gelenlerde biitiin
alemin mevcudu mimkin degildi, clinkl geriden gelerek
daha evvel uygulanan alemler vardi, varliklar vardi, evvel
gelen bunlardan habersiz idi. Adem en son geldidi igin
olusumu tamamlandidi igin yeni bir sey daha olusmadidi igin
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bu sebeple dlemde ne varsa Ademde hepsinden mevcut
oldu. Uzaklik ve yakinhk alemin varligi Adem’in varhdiyla
mevcut oldu.

Zira esma-i ilahiyenin camisi batinda akil mertebesinde
iken (akl-1 evvelde iken) akilda iken bu varliklar, Adem bu
heyetin mecmua/ hepsinin slretine mazhar ve ayine/ayna
oldu.

ilahi bilgi akilda iken Adem ile birlikte zuhura geldi.
Beyt. Tercime.

_ Hakiki muhabbet sahibi kendi suretini izhar etmeyi diledi,
Ademde blitiin isimler (Adem bir yerde muharebe meydani
mdtekabil isimler nedeniyle) Kendi cemélini seyretmek icin
topraktan ayna yapti. Kendi aksini gérdl, gayretten hepsini
alt dst etti.

Muharebe meydani demesi zit isimlerin kendinde
bulunmasidir. Batin varlikta varhigin Rabb-1 Hassi kendi
bulundugu yerde iktidar sahibi, yani o varlik ona diyemiyor
sen bana niye bunu yapiyorsun diyemiyor. Rabb-1 Hassi
mutlak tasarruf sahibi. Ama insanda boyle dedil cinkl diger
Rablar insana sahip olmaya galisiyor, insanin Rabbi olmaya
calistyor. Dolayisiyla o Rablarin insan Uzerinde bir kavgasi
meydana geliyor. Gonil aleminde ise bir kavga s6z konusu
degildir.

Iste o Rablarin o bedene sahip olmaya calismasi
neticesinde hirgir meydana cikiyor, bu hal Adem de oldugu
icin onun varligi muharebe meydani olmus oluyor.
Gercekten de insanin nefsi bir muharebe meydanidir. Iste
burada akil, génul ve irfaniyet devreye girdigi zaman zararl
Rablar yani nefsaniyete ydnelik Rablar Aziz, Cebbar,
mitekebbir, benlik, kibir, cimrilik gibi olanlan yavas yavas
izole ediliyor onun yerine ne kaliyor, Rahmet, Rahman ismi
muhabbet kaliyor. Insani iyiye yénelten isimler kaliyor. Iste
nefis terbiyesi demek aslinda budur, nefsini tezkiye etmek,
temizlemek, bu isimlerin hikmi altinda olmaktan kendini
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kurtarmak ve yavas, yavas Hak yolunda daha sir’atli bir
hale gelmektir.

Iste hikmet-i ilahiyenin kelime-i Ademiyeye tahsisindeki
sebep budur.

"Fass”; bir seyin hildsasi ve ziibdesi ma’nédsinadir ve
hétemin Fassi yizigin tasidiji seydir ki onun (zerine
sahibinin ismi yazilir. Flsds; ylizik tasi demektir. Fuslsu’l-
Hikem,; kitabin ismi, hikmetlerin ylzlk tasi, belirgin hali gibi
ma’nésinadir.

Hikmet ne demek kelime ne demek daha 6nce anlatildi.

1.Paragraf:

Vaktaki Hak Siibhanehi ve Teala kabil-i ta'dad
olmayan esma-i hiisnasi haysiyetinden onlarin "ayn"
larini gormek diledi; -ve eger diler isen, viicld ile
muttasif olmasindan nasi emri hasr eden kevn-i
cami'de kendi "ayn"ini gormekligi ve onunla kendi
sirri, kendine zahir olmasini diledi dersin. Zira bir
seyin kendi nefsine kendi nefsi ile rii'yeti, o seye
mir'at gibi emr-i aharda kendi nefsine rii'yeti gibi
degildir. Ciinkii ona kendi nefsi manziirun-fih olan
mahallin verdigi bir surette zahir olur. Oyleki bu
mahallin viicidu olmaksizin ve onun ona tecellisi
bulunmaksizin, ona suret zahir olmaz idi.

Halbuki Hak Tedld alemin kiillisini, kendisinde riih
olmayan tammiil-hilka viiciid-i cesed olarak halk
etmis idi. Binaenaleyh gayr-i miicella bir ayine gibi
idi. Ve hiitkm-i ilahinin samadandir ki, muhakkak o, bir
mahalli ancak "nefh-i ilahi" ta'bir olunan riih-i ilahiyi
kabul etmesi la-biid olarak tesviye etti. O da ancak
lem-yezel ve la-yezal olan tecelli-i daim feyzini kabul
etmek icin tesviye olunan bu suretten Isti'dadin
husuliidiir. Ve ancak kabil kaldi. Ve kabil ise, ancak
onun feyz-i akdesinden vaki' olur. Boyle olunca emrin
kiillisi, ondan ibtida eyledigi gibi, ona raci olur.-Imdi
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emr, mir'at-1 dlemin cilasini iktizad etti. Bindenaleyh
Adem, bu ayinenin ayn-i cilasi ve bu suretin ruhu oldu

(1).

Cenab-1 Hakk kendi hakikatini gérmeyi diledi aslinda
kendinde gizli olan yani ama’da iken kendinde gizli olan
Esma-i ilahiyeyinin hakikatlerini zuhura gikarmay diledi.

Maldm olsun ki Zat" ilahiyenin killiyeti, tamami itibariyla
alti mertebesi vardir.

Yani “Allah” dedigimiz, ahadiyet mertebesi dedigimiz
veya Ama mertebesi dedigimiz madde alemine gelinceye
kadar bolim, boélim alti mertebesi vardir. Ancak bu
mertebeler birbirinden ayri ayr mdistakil seyler dedil, bir
seyin icinde olan, bir binanin alti kati gibi. Onlan ayn
mertebe gibi dedil bitiniln icinde distinmeliyiz.

Clzziyet itibariyle mertebelerinin sonu yoktur.

Bu alemlere gokluktan kinaye 18 bin alem demisler, iste
bunlarin ana hatlanyla alti bélimde inceleniyor. Aslinda bes
mertebede de gorilir.

Birincisi: "“La Taayyun” "“itlak” ve “zat-1 baht”
mertebesidir: Burasi  taayylin tabir edilemeyen,
bilinemeyen mertebedir. Insan akli tarafindan idraki
mimkin olmayan bir dlemdir. Aslinda alem de varlik da
denemez bu mertebeye "AMA” tabiri kullaniimistir.

Diyelim ki insan akli su binadan meydana gelmis, “Ama”
dedigimiz sey de bunun Ustlidir. Dolayisiyla asadida kalan
akhn bir yukariy! idrak edemiyor, aciz kaliyor. Oraya yol
yoktur akil tarafindan bilinemiyor ve tarif edilemiyor.

"Allah’in Zat'in1 tefekkir etmeyiniz” hadisinde bahsedilen
burasidir. Burasi Zat-1 Mutlaktir. Cenab-1 Hakkin Zat'i iki
sekilde ifade ediliyor, biri Zat-i Mutlak dideri Zat-i
Mukayyed'dir,
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Aslinda Zat-1 Mukayyed dedigimizde Zat-1 Mutlaktir ama
tesbih itibariyla misallerle anlatildigindan, belirli 6zelligiyle
anlatildigindan Zat-1 Mukayyed yani kayitlanmis Zat ismini
aliyor. Deryanin igindeki bir avug su, avuca alinmadan evvel
mutlak derya sonsuz deryadir ama onu bir kaseye, bir kaba,
bir avuca, aldigimiz zaman yine o deryadir ama mukayyet
derya olur.

Kayitlanmis, sinirlanmis derya oluyor artik o dyle ifade
edilebiliyor. Bardaktaki su, bir litre su gibi kayit altina
alinabiliyor. Deryada kayit yoktur. Aslinda bardaktaki de
deryadir hem de mutlak deryadir ama kayitlandidi igin
kayith, sinirli deniyor. Hani Bayazid-i Bestaminin biz sézi
var ya “suyun rengi kabinin rengidir” su renksizdir ama
kirmizi kabin igine girerse kirmizi géztkdr.

L& taayyin, itlak, ulasilamayan, mutlak, belirsiz, bir
bakima, Zat-il Baht mertebesidir, bu isimlerle vasf edilmesi
istekli olanlara bir seyler anlatmak igindir.

Bu isimler dahi gercedini anlatamaz. Insdnin hafsalasi
bunu anlayacak kapasitede dedildir. Orada bizim bildigimiz
alemle ilgili bir alem yok ki bizim konustugumuz kelimelerle
ifade edilebilsin. Ama, bir seyler de sdylemek gerekiyor,
onun igin bdyle “Zat-ul Baht” diye “A’'ma” diye isim veriliyor.
Bir baskasi da “sevad-1 Azam” demis, yani blyuk karanhk
diye de ifade etmiglerdir.

Mutlak zat bil ciimle sifat ve nult ve isim izafesinden
miinezzeh oldugu gibi kayd-i1 itlak ve selb-i taayyin
mefumundan dahi mukaddestir.

Yani bitlin bunlardan mukaddestir. Yani oraya bir isim
vermek de mimkin degildir.

Ve bu mertebe Hakk Siibhane Teéla Hz.lerinin kiinhddiir.
O’nun fevkinde bu alem itibariyle hicbir mertebe yoktur.

Ancak burada baska bir 6zellik vardir.
. “A’MA denilen yer sanki bir berzah gibi. Bir bogaz gibi.
“A'MA” dedigimizde Cenab-1 Hakk’a yine bir baslangic tayin
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etmis oluyoruz. “A’AMA”dan bu alemlerin zuhurati basliyor.
Insadn-1 Kamilde, “A’'MA”dan, “hakikatlerin 6z hakikatinden
ibarettir”. Ayrica kendi kendinde gizli, kendine gizli degildir
diye bahsedilmistir.

Bizim anlayamayacadimiz bir sonsuzluk, derinlik stz
konusudur ama yine de "“A’'MA” bu alemler icin bir
baslangictir. Peygamberimize, "Cendb-1 Hakk bu &lemleri
Halk etmeden evvel neredeydi” diye soruldugu zaman
“altinda ve (stiinde bulut olmayan bir A‘’MA’da idi” diye o
sonsuzluk mertebesini anlatmak istemistir. Ama yine orasi
da bir baglangigtir, peki orasi bir baslangig ise o zaman
Cenéb-1 Hakk’in evveli de olmasi |dzimdir. Iste bu hususta
ben Oyle dislintiyorum ki A’'ma 6tesinde bir baska alemler
vardi, belki o alemler bitti gitti veya belki de vardir,
bilemiyoruz, Ancak “A’'MA”iyyet bu aleme gecis koprisuddr,
veya bir bogazdir, bu hususlara daha henliz ilmimiz bilgimiz
ulasmis dedildir, daha henliz bu &lemin sonuna ulasmis
degiliz.

Zat’in bil cimle niseb ve suunati ve onun kaffeyi meratibi
kendinde sakli ve muhtefidir.

Yani kendinde gizlidir. Yani batin mertebeler o A'ma
mertebesinde sakli ve gizlidir. Hepsi orada mevcuttur ama
sakhdir, gizlidir. Zat Zat’iyeti cihetinden &alemlerden gani
oldugundan tecelliden miistagnidir.

- -t -0 - ¥ e .. n .
S NG 6’;5 aR9/6"Allah alemlerden ganidir” ayeti

bu mertebeden bahsediyor. Iste bu ayette o mertebeden
bahsediyor. Alemlerden ganidir alemlere ihtiyaci yoktur. O
Zat aleminde kendi halindedir bitin varliktan alemlerden
mustagnidir. O'nun tecellisini gerektiren sey Zat'inda gizli ve
sakli olan nispetler ve suunatidir, yani kendi Zat'in dahi
sifat-1 ilahiyesi ve esma-i ilahiyesi.

O isimler O’nun zuhura c¢ikmasini gerektiriyor. Zat'i
itibariyle degil icindeki 6zellikleri itibariyla zuhura gikmasini
gerektiriyor. Eger kendinde bu nisbet ve suunat olmasa idi,
yani zuhura cikacak Esma-i ilahi olmasayda “AMA” halindeki
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Zat ebediyen zuhura gikmaz, bizler de olmazdik. Dolayisiyla
kendi kendine kendi olarak mana aleminde var olurdu.

Bitin bu varliklar daha zuhura ¢ikmamis oldugundan
onlar bu mertebede Zat-1 bahtin aynidir. Bizim kafamizda bir
proje var bu disariya gikmamissa bu proje bizim zatimiz
demektir. Ne zaman bu proje uygulamaya kondu o zaman
bizim suunatimiz ortaya cikti demektir. Iste bizim icimizdeki
bilgi, ilim, sanat, marifet neyse o disariya cikmayi arzu
ediyor ki biz onu uygulamaya koyuyoruz. Icimizdeki bilgi
birikimi disariya gikmay! arzu etmezse biz kendi halimizde
“AMA”da olarak yasariz. Bizim istedimizle degil bilginin
tazyikiyle bilgi kendini g¢ikartiyor disari. Biz de biz
cikardigimizi zannediyoruz.

Cenab-1 Hakkin varliginda mevcut olan Esmé-i Ildhiye
disariya g¢ikmayr arzu ve murad ediyor, Cendb-1 Hak da
mertebeler itibariyla gerekeni ortaya getiriyor. I14hi arzu
dahi, onun bir nisbeti oldugundan, Hakk mertebe-i
ahadiyette mesiyette degildir. Mesiyyet denen nisbet ise
zatun aynidir. Bu mertebe |atifin 14tifi oldugundan, kesifin
kesifi olan bu &lemi sehadette, ve esfeli séfiline tard
olunmus, red olunmus insanin fikri bu mertebeye (ahadiyet-
a’ma mertebesine) nazaran kesif oldugundan bu fikir ile
Zat' idrak mimkdiin degildir. Hadisi-i Serifte "Allah’in Zat'ini
tefekkiir etmeyiniz” buyuruluyor.

ikincisi: Vahidiyet Mertebesidir: Yukaridaki
mertebenin aslinda bir altinda isimlendirirsek bir mertebe
daha vardir, "AHADIYET” mertebesi. Yani Zat-tl bahtin bir
tecelli etmesi “AHADIYET” mertebesini meydana getirmistir.
“AHADIYET” mertebesinde mutlak Zat'in iki olusumu
meydana cikiyor. ki ézellii meydana cikiyor. Inniyeti ve
hiviyeti itibariyla iki olusum belirmis oluyor.

Bunlarin birisi Zat'lil baht, digeri ahadiyet itibariyla
Zat'tir. Zat-Ul bahtta “AMA” itibariyla higbir sey belirli dedil
iken, ahadiyet mertebesinde iki sey belirmistir bunlardan
birisi “kimligi” digeri “hiiviyeti”dir. Bu ikisi burada
belirlenmis olur. Vahidiyet mertebesi ise bu mertebenin
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meydana gelisi Zat"l sirfta yani sirf zatta gizli ve helak olan,
yok olan bil cimle nisbetlerin yani sifatlarin, lisani istidadiyla
zuhur takazasinda bulunmalarindandir.

Ahadiyet mertebesinden vahidiyet mertebesine tenezzil
etti. Vahidiyet mertebesinin bir ismi Uldhiyet mertebesidir.
Iste “ILAH”, Allah mertebesi burasi vahidiyet mertebesidir.

Buna “Ceberut” alemi, sifat bolgesi de deniyor. Vahidiyet
mertebesinde varliklarin yavas yavas olusumlari meydana
cikiyor. Sifat-1 subutiye ahadiyet mertebesinde iki 6zelligi
varken, vahadiyet mertebesinde yedi 6zelligi ortaya gikiyor.
Sifat-1 subutiye, Zat'i sifatlar subuti sifatlar burada meydana
¢glkiyor. Burada ne kadar sifati varsa kendindeki istidat
lisaniyla zuhur takazasinda bulunmasindan yani ne kadar
kendinde oOzellikler varsa Zat'in kendindeki 6zellikleri ve
bunlar sifatlar olarak meydana gelmeye baslamasindan ve
bu sifatlarin da Esma-i Ilahiye’ye dodru déniik olan ylzleri
bitlin bunlar kendi istidatlan istikametlerinde zuhur etmeyi
istiyorlar.

Icinde bulunduklari ahadiyet mertebesindeki gizli
hallerinden mutlak olmak igin evvelce ilimde var iken zuhura
¢ikip mutlakiyet kazanmalarn icin nefes etmesinden nefes-i
Rahmani ile Huuu nefesini vermesinden ibarettir. Iste bu
nefes ile o sifatin slreti ilmi ilahide meydana gikmaya baslar
(véhidiyet mertebesinde). Bu tenfis Zatin kendisinde yine
kendisine kendi zatiyla vaki olan tecellisinden ibarettir. Yani
vahidiyet aleminde bu 6zellik kendi Zat'indan kendi Zat'ina
kendisiyle olmaktadir. Bunlar ef’'al alemi olusmadigindan
ancak ilimde olusan hadiselerdir. Bu tecelliye “FEYZ-I
AKDES"” denir. Yani gok mukaddes olan feyzdir.

Mertebe-i ilimde sabit olan suveri sifat Zat-i Hakkin
bunlarila taayyiiniinden ibarettir. Mertebe-i ilimde sabit olan
sifat sdretleri, vahidiyet mertebesinde ilimde sébit olan bu
sifatlar Z&at-1 Hakk’in bunlarla taayylninden ibarettir.
Hakkin Z&ati bunlarla meydana gelmektedir. Bu mertebenin
ismi “ALLAH"tir. Iste Allah mertebesi burasi. Vahidiyet
olarak isimlendirilmesi bil ciimle esmanin Allah isminin
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kdllisi tahtinda birlesmelerinden neset etmistir. Allah cami
isim butin isimler de vahidiyet mertebesinden zuhura
citkmaya basladidindan Ilah, Uluhiyet, Allah ile ifade edilen
mertebe burasidir, vahidiyet mertebesidir. Iste Allah ismi
ahadiyet mertebesinde gecgerli olmuyor, A‘'ma mertebesinde
de gecerli olmuyor.

Ilim mertebesinde birlenmis bu suretlere a’yan-i
sabite yani sabit a’yanlar denir. Yani her varligin programi
diyebiliriz. Il8hi hakikatler de denir. Zird ildhi sifatlarin
sdretleridir ve bu alemlerin hakikatleri ve dayandiklari
noktadir. Allah vahidiyet mertebesinden zuhura cikmaya
basladiindan 1lah, UlQhiyet, Allah ile ifade edilen mertebe
burasidir, vahidiyet mertebesidir. “ALLAH” ismi “A’MA”
mertebesinde gecerli olmuyor, “AHADIYET” mertebesinde
gecerli olmuyor. Sormuslar ahadiyet ismi mi daha Ustln,
Allah ismi mi daha Gstin diye.

Alemlerin birincisi ahadiyet mertebesi, ikincisi vahidiyet
mertebesidir. Ahadiyet mertebesinin daha UGstunde bir
mertebe vardir, o da “A’'MA” mertebesidir, zaten A'ma
mertebesi ile ahadiyet mertebesi arasinda pek fark yoktur, o
nedenle birinci mertebeye ahadiyet denebilir. Zat
mertebesinin ilk tecellisi ahadiyet mertebesidir.

A’'ma mertebesinden ilk tecelli ahadiyet mertebesinedir.
Ahadiyet mertebesinde iki 6zellik vardir “inniyeti” ve
“hiviyeti”dir. Ahadiyet mertebesinden tecelli etmesi
vahidiyet mertebesini meydana getiriyor.

Ikinci tecelli ve ikinci mertebe vahidiyet mertebesidir.
Bu mertebenin husuli Zat-1 Sirfta yani mutlak Zat'ta gizli ve
mdstehlek yani heldk olmus yok olmus olan bil cimle
nisbetlerin yani sifat-1 lisdn-1 istidat ile zuhur takazasinda
bulunmalarindan ve Zat'in dahi kendi mahbesleri olan
mertebe-i ahadiyetten yani Z&at-i1 [1ahide duruyorlarken daha
disariya ¢tkmamis sinirll iken ahadiyet mertebesinden itlak
icin yani mutlak belirgin olmallari igin tenfis, nefes
etmesinden nasidir/dolayidir.
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Iste buna nefes-i rahmani de diyorlar, nefes ile o sifatin
suveri yani Cenab-1 Hakk’in sifatinin slreti ilm-i ilahide sabit
olur. Bu nefes Zat'in kendisinde yine kendisine kendi Zat'iyla
vaki olan tecellisinden ibarettir. Yani burada varliklar
alemler daha mevcut degdil, kendi Zat'inda kendi kendine
kendi iledir. Bu tecelliye Feyz-i Akdes yani ¢ok mukaddes
feyiz demektir, ilk feyiz yahut tecell-i akdes denir.

Metrebe-i ilimde sébit olan sdver-i sifat Zat-1 Hakk’in
bunlarla taayyiininden ibarettir. ilim mertebesinde burasi
ilim mertebesidir, yalniz ilim mertebesi denildiginde bizim
beseri ma’nada anladigimiz ilim degildir. ilahi ilmin kendi
varligindaki ilimdir. [Im-i ildhide sébit olan sdver-i sifat,
sifatlarin slretleri Zat-1 Hakk’in bunlarla taayylninden
ibarettir. Yani Zat-1 Hakkin bunlarla ta'yin yani belirli bir
vasif, sifat almasindan ibarettir. Ama kendi kendinde olarak
daha alemler ve varliklar henliz zuhura gikmamis olduklari
halde. Ve bu mertebenin ismi “Allah"tir.

Vahidiyet isimlendirilmesi bil cimle esmanin Allah ismi
killisi tahtinda birlesmesiyle meydana gelmistir. Ilim
mertebesinde miiteayyin olan bu sdretlere “ayan-1 sébite”
derler. Sabit a'yanlar; her varligin sabit projesi sabit
programidir. Bunlari ildhi hakikatler diye de tabir ederler.
Zira sifat-1 ilahiyenin sdretleridir ve mamkinatin yani
mumkin bu alemlerin hakayiki hakikatleri ve istiratgahidir,
dayandiklari noktadir. Allah diye vasiflandirilan varlik, ma’na
mertebe itibariyla vahidiyet mertebesinin hakikatidir.

Surasint  gok iyi bilmemiz lazimdir, “Allah” diye
vasiflandirlan o ma’nd mertebe olarak vahidiyet
mertebesinin hakikatidir. M. Arabi Hz.leri O'nu nasil ifade
etmisti; Ism-i Zat, cemiul sifat, sifat-i miitekabile ve sifat-i
mitezatte, ceminin ahadiyetine “Allah” denir. Diyerek
“Allah” ismini agmistir.

M. Arabi Hz. Zatin ismi, ahadiyet mertebesinde Zat'in
ismi diye bir sey konusulamiyor, yani Zat'a bir isim
verilemiyor, Mertebe itibariyla "AHAD” Yani teklerin tekidir.
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Her bir tek, tektir, tekin bir ikincisi yoktur. “VAHID” bir’dir,
“AHAD" tektir.

Ahad ile vahid, yan yana ifade edildiginde, “tek’bir”
denir. Bu da “ALLAHU EKBERDIR” “TEKBIR” mertebesidir.
“VAHID'in” ma’nasi birlerin biridir. Mesela beg kitap bir
araya gelmis toplu olarak “WAHID” demislerdir. Béyle oldugu
gibi ayrica bunlarin her birini ayirdigimiz zaman vahid,
vahid, vahid, vahid, vahid denir. Bunlarin hepsi bir bitiln
halinde tektir ve bunlarin killisinin bir ikincisi yoktur. Madde
ma’nasinda dedil, ma’na ma’nasinda, ma’neviyet
ma’nasindadir. Béylece Ahad ismini almig olmaktadir, Iste
bu husus ahadiyet mertebesini ifade etmektedir. Ayet-i

Kerime’de onun hic benzeri yoktur, 112/4 357 \55/35 :}f/,. VSJ

dedigi budur. zaten orada nisbetler de olmadidi igin benzeri
de olmamis olur. O ahadiyet mertebesinde. 99 tesbih tanesi
ve imamesi 100 eder buna tesbih diyoruz, bu tesbih
“AHAD"dir. Her bir tesbih tanesi “Vahid”dir. Ahadiyet
mertebesinde benzeri yoktur.

Bunun ustiinde bir “AMA” mertebesi var ki bunun ne
oldugu bilinmiyor. Buradan tecelli etmeyi murad ediyor,
“Ben gizli bir hazine idim bilinmekligimi istedim ve bu
alemleri halk ettim” kudsi hadisi ile alemlerin halk
olunmasina baglamasi Zat mertebesi A‘ma mertebesinden
ahadiyet mertebesine bir tecelli burada iki 6zelligi ile O
mukaddes Zat meydana cikiyor, Inniyeti ve hilviyeti ile. Zat
mertebesinde, A’‘'ma mertebesinde higbir seyi bilinmiyor.
A’'ma mertebesinden ahadiyet mertebesine bir tecelli ile
inniyeti ve hlviyeti yani eneiyeti-benligini ve hiviyetini
ortaya c¢ikarmis oluyor. Toplu olarak hiviyeti yani dagilmis
olarak dedgil.

Iste bu hiviyetin de serhi vahidiyet mertebesinde
meydana geliyor. Iste ahadiyet mertebesinden vahidiyet
mertebesine tecelli ettigi zaman kendi hlviyetinde mevcut
olan bdtin varhklan ilim ile bir projeleri yapilmis oluyor.
Bunlar da sabit a’yan’lar (a’yan-1 sabite) deniyor. Alem-i
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slirette cisimler &lemindeki her varhdin vahidiyet
mertebesinde o alemde ilmi bir hakikati vardir.

Vahidiyet mertebesinin 6zelligi Cenab-1 Hakkin ahadiyet
mertebesinde inniyeti ve hilviyetiyle zuhura gelmesinden
sonra vahidiyet mertebesinde sifati subutiyesi, sifat-i
Zatiyesi ile meydana gelmesidir. Yani hayat, ilim, irade,
kudret, kelam, semi, basar bunlarla meydana gelmesi. Yani
ilim olarak kendindeki 6zelliklerin daha belirgin hale
gelmesidir.

Iste vahidiyet kelimesi ve véhidiyet kelimesinin ifade
ettigi de “ALLAH” kelimesinin ma’nasi‘dir. Yani biz Allah
dedigimiz zaman vahidiyet mertebesine ulasmis oluyoruz. O
mertebeyi kendimize muhatab almis oluyoruz. Allah
dedigimiz zaman, ahadiyet mertebesini kasdetmiyoruz.

R

F S &
&1 alll » 13 112/1 dedigimizde “Kulhi vallahii

Ahad” dedigimizde vahidiyetin bir (st olan ahadiyet
mertebesine yénelmis oluyoruz. A’‘ma mertebesine yonelise
giris yoktur.

Allah ismi ilah gibi ifadelerle o mertebe belirtilmis oluyor.
Nigin (¢ ihlas okudugun zaman Kur‘ant hatim etmis
olursun? Ahadiyet mertebesini idrak etmis olan kimse zaten
daha bastan Kur’an’i Kerim'i idrak etmis oluyor, daha genis
kapsamli olarak. Sadece maddi ifadelerle dedil manevi,
ma’na ifadelerle de Kur'anin hakikatini, Allah’in hakikatini,
vahidiyet mertebesini, kendi hakikatini, daha kemalli idrak
ettiginden bir ihlas okumasi Kur'an’in 1/3 tne bedel oluyor.
Okuma da ilmel yakin, aynel yakin, Hakkel yakin olmalidir.
Bakin “Kul hi vallahli vahid” demiyor ahad diyor. Allah
ahaddir diyor aslinda.

Allah ismi mi yoksa Ahad ismi mi daha Ustindir?
Sorusuna bazilan Allah Ustlin demisler, bazilari Ahad
Ustiindlr demigler. Ahad Ustindidr diyenler ahadiyet
mertebesi itibariyle Ustindlr demisler, Allah Ustindir
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diyenler genelde Allah kelimesi ahadiyet kelimesini cemi
olarak icine aldigindan o sekilde Ustlindir demisler.

Gergekte Allah kelimesinin ifade ettigi mertebe vahidiyet
mertebesidir. Vahidiyet mertebesinde Cenab-1 Hak sifat-i
subdtiyesi, ve sifat-1 Zatiyesiyle, zuhura gelmis ve bu sifat-i
subutiyesi de bir sonraki mertebede “Rahman” ismi serifiyle
daha butlin esma-1 ilahiyesini yaymistir. Vahidiyet mertebesi
Allah’in  batlin isimlerinin  Allah ismi kdallisi tahtinda
toplanmasindan meydana gelmistir.

Burasi ilim mertebesidir, ancak bizim anladigimiz ma’'na
da ilmi varliklar degildir. Ilahiyat ilmi kendi ilmi, Zat-i
ilimdir. Insan, beseri ilmini bu ilimle degistirmesi gerekiyor.
Bunu degdistirmesi icin de nefsini dedistirmesi gerekiyor.
Burada s6z konusu olan emmare, levvdme nefsler. ilim
mertebesinde meydana gelen bu s(iretlere a‘’yan-i sabite
denir. Vahidiyet a’yan-1 sabite karsiligidir. Buraya ilahi
hakikatler mertebesi de denir. A’yan-1 sabite ve ilahi
hakikatler, sifat-1 ildhiyenin s(retleridir. Cenab-1 Hakkin ilahi
sifatlarinin s(retleridir. Bunlar yalniz ilmi sQretlerdir. Maddi
s(retleri dedildir. Vahidiyet mertebesi bu varligin hakikatleri
ve dayandigi yerdir. Bu varliklar vahidiyet mertebesinden
meydana gelmis oluyorlar, ahadiyet mertebesinden degil.

Ahadiyet mertebesi de vahidiyet mertebesini meydana
getiriyor. Iste bu mertebede Zati dilek, isteyis dahi bu
mertebede sdir nisbetler gibi Zat'in kendi varliginda mahpus
oldugundan mutlak Zat kendine nispetle meydana
gelmektedir. Varliklara nispetle dedildir. Yani oradaki ilim,
a’'yan-1 sabiteler kendi kendine nispetlendirmek ile diyelim
ki, sen evde bir proje yapiyorsun, bu projenin evin disinda
hicbir gérintlisi yok, hig kimseyle de muhatabi yok, kendi
dilemesi olarak. Biitiin sdretlerin nispetleri IIm-i IIdhide bu
mertebe altinda kendi halinde kendi olarak var olurlar.
Varligin zuhura gikmasini arzu etmek, bunlarda zuhur ve
1izhara meyl etmek isteyisten ibarettir.

Bu babdaki tafsildt Fass-1 Davudi nihayetinde Fass-i
Lokmani evvelinde gelecektir. Bu vahidiyet mertebesi
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ahadiyet mertebesine nisbeten, latiften [atif olan ZAat-i
Hakkin  bir mertebe tekaslf buyurmasindan yani
kesiflesmesinden baska bir sey dedildir. Buhar iken buz
olmasindan gergci orasi madde ile anlatiimasi mimkin degil
de, daha evvelce bu nefes yokken “Huuu...” diye azicik nefes
vermesi, o nefes vermesiyle bir hava olusumu oluyor ya,
iste o bir kesafet kazaniyor, koyuluk kazaniyor.

Vahidiyet mertebesi, ahadiyet mertebesine nisbeten
Iatiften Iatif olan Zat-1 Hakk’in bu mertebede tekasif
buyurmasindan keséfet kazanmasindan baska bir sey
degildir. Zat-1 sif yani ahadiyet mertebesi bu mertebenin
batini, vahidiyet mertebesi ise Zat-i sirfin zahiri olmus olur,
yani ahadiyet mertebesinin zahiri olmus olur. Gergi bu
aleme gore zahir ismi gecerli dedildir, ¢linkli orada daha ne
goéren vardir ne de gorilen, ama gene de nefes olarak
disariya giktigindan bir zuhur vardir.

Ugiinciisii: Ervah Mertebesidir: Bu mertebe Zat-i
Mutlak’in ilim mertebesinden bir derece daha kesafetinden
ibarettir. Iste bu mertebe-i ervah dedigimiz Rahméniyet
mertebesidir. “Bismilldhirrahmanirrahim” dedigimiz, bu
“ruh”, ervah denilen mertebedir. Buradaki bizim anladigimiz
ma’nada ki, ervah degdildir, onun bir Ust mertebesidir. Bu
mertebedeki Zat-1 Mutlakin ilim mertebesinden, vahidiyet
mertebesinde ilim mertebesinde olan Zat'in bir derece daha
tekasilifindan/yogunlasma ibarettir.

Oyle ki ilim mertebesinde sabit olan her bir ilim suretleri,
sabit olan a’yan’lar (a’'yan-1 sabite) basit bir cevher olarak
bu mertebede zahir olur. Artik varlklarin ilmi silGetleri
tekaslif ediyor, daha once akilda iken ilimde iken,
dislincede iken kadgit Uzerine ¢ikiyor. Mihendisin
kafasindaki projenin kagida dokilmesinde oldugu gibi.
Heniz varliklari yok ama projeleri, programlari belirgin hale
geliyor. Ilim mertebesinde sabit olan her bir ilim sureti bir
basit cevher olarak bu mertebede zahir olur. Bu basit
cevherler sekil ve renklenmeden zamandan mekandan
yarilmaktan, parcalanmaktan béliinmekten cem olmaktan
mdstagnidir.
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Bu 6yle bir 4lemdir ki beseri diisiince ile bunlari idrak
etmek miimkiin degildir. Bu mertebe de her bir ruh kendini
ve kendi mislini ve kendi mebdei olan Hak Sibhane-i Teala
ya mddriktir. Bu aleme “Alem-i Emr”, "Alem-i Gayb”, "Alem-
i Ulvi”, "Alem-i Melekut” derler. Bu mertebe Zat-1 Mutlakin
ayrilik gayriyyet nevi (zere harigte zuhurudur. Bu
mertebede ayrilik gayrilik ortaya cikiyor. Bu mertebe Zat-i
Mutlakin ayrilik ve gayrilik (zere harigte zuhurudur. Bu
buharin bir derece kesiflenip bulut olmasina benzer. Alem-i
Ervah véhidiyet mertebesinin zahiri, vahidiyet mertebesi ise
onun batinidir. Mertebe-i ervdha nispeten mertebe-i
ahadiyet batinin batini olmus oluyor.

Ahadiyet mertebesinden vahidiyet mertebesine bir tecelli
ettigi zaman vahidiyet mertebesinde ilmi slretler var bu ilmi
sliretler kendinde kendi olarak vardir. Mertebe-i ervahtaki-
Burasi rahmaniyet mertebesi oluyor- burada ilmi sdretler
biraz daha kesiflesmis ruhlasmis diyelim. Her ne kadar
burada varliklarin ruhu birimsellesmisse de gene bir bltin
ruhun ozellikleridir.

Dordiinciisii: Misal Alemi Mertebesi: Bu mertebe de
dahi Zat Mutlakn parcalanma, bdélinme cem etme
toplanma kabul etmeyen slretler ve sekiller ile harigte
zuhurudur. SOretlerle zuhur ediyor ama aslinda bunlarin
hakikati birdir. Neden c¢lnkd hepsi esmaya dayaniyor.
Mertebeler anlatilirken ruhlar alemi ile misal alemi tek alem
olarak anlatiir. Bu &leme misal alemi denmesinin sebebi
alem-i ervahta bulunan yani bir mertebe Ustte rahmaniyet
mertebesinde bulunan her bir ferdin varligi bu alemde yani
cisimler aleminde buriinecegi slretin benzesmesi bu alemde
zahir olur. Alem-i Misal ve Alem-i Ruh bir mertebe olarak
geciyor ¢linkl ikisi birbirine gok yakindir.

Fazla kanisiklik olmasin diye bunlar melek(t alemi diye
gegiyor. Ruh alemi, melekler alemi diye gegiyor, iki alem
yani alem-i ervah ve alem-i misal. Simdi burasi ¢ok hassas
bir noktadir, ¢linkii yasam bu mertebeden sonra faaliyet
sahasina gegmis oluyor. Yukaridaki mertebelere bizim
dahlimiz yoktur, ma’na ruh, ilim olarak onlar vardir. Ama
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yasam sahasina donlsmeye basladigi yer bu mertebelerde
baslyor.

Ruh ve misal aleminden. Iste onun igin &lemleri, alti
olarak belirlemisler, bazilari yedi olarak belirlemis, iste
genelde bes olarak “hazarat-i Hamse “diye, ama bu da c¢ok
muhimdir, misal alemi, alem-i ervahta bulunan yani bir
mertebe Ustte bulunan rahmaniyet mertebesinde bulunan
ervahta bulunan her bir ferdin yani ruhlar dleminde bulunan
her bir ferdin varligin dlem-i ecsamda yani bu &lemde,
cisimler 4leminde blriinecedi bir shretin karsiti benzesmesi
bu &lemde zéahir olur.

Daha evvel ilmi suretler, varliklar olarak varken alem-i
misalde; madde aleminde meydana gelecek ne varsa
burada meydana gelir, barizlesir. Rahmaniyete goére kesif
cisimler dlemine gore de latiftir. Yani alem-i ervahta bulunan
her bir ferdin cisimler aleminde birinecegdi bir sdretin
benzeri bu alemde zahir olur, bir taife ona hayal derler. Zira
bunlari idrak eden kuvvayi hayaliyedir. Yani bunu idrak eden
ancak hayal kuvvetidir. Yalniz insanin kendisinde bulunan
hayal dedildir, buna ildhi hayal deniyor. Oradaki hayal ile
isim benzerligi vardir, insandaki hayal baskadir. Iste sendeki
hayal kudreti onu idrak ettiginden o da karsitidir ki onu
idrak ediyorsun, onun igin ona hayal ismi vermiglerdir. Ve
alem-i misale, 4lem-i berzah ara dlem ve miirekkebat |atife
de derler. Yani latif terkipler de derler.

Daha once ilmi varliklar olarak var iken alem-i misal de
madde aleminde meydana gelecek ne varsa burada
meydana gelir. Cisimler alemine gore latif olarak meydana
gelirler. Tam madde gibi dedil ama rahmaniyete gore
kesiftir. Bunlan insandaki hayal glcl idrak edebilir. O da
hayaldir ki sen de hayal ile idrak edebilirsin. Misal dlemine
berzah &lemi, latif terkipler de derler. Tasavvufcular alem-i
ervah ve misali cem edip melekiit alemi derler. Misal alemi
ruhlar aleminden (alem-i ervah) cisimler alemine vasil olan
feyz-i mukaddesin vasitasidir. Ruhlar ve cisimler arasinda
berzahtir. Yani ruh ve cesed arasinda berzahtir (gegistir)
misal alemi. Iste bu bizim nefs dedigimiz mertebedir, ruhla
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cesed arasinda iki ylz vardir, biri Rahmana bakiyor, ma’na
alemine bakiyor, biri beseriyet dlemine bakiyor. Sen hangi
ybne yonelirsen senin ruhunu da varlidini da oraya gekiyor,
cunkl ruh ile irtibathidir.

Berzahiyeti hasebiyle her iki &lemin &zelliklerinden
haberdardir. Yani ara olmasi dolayisi ile her iki dlemin de
dzelliklerinden haberdardir. Iste nefs dedigimiz mertebe bu
mertebedir. Burasi “Rab” mertebesi “Rububiyet”
mertebesidir. Ruh mertebesi “"Rahmaniyet mertebesi, nefs
mertebesi de “"Rab”, "Rububiyet mertebesidir. Adem’in (a.s.)
hakikati rububiyet hakikatinden, Adem’in (a.s.) nefsaniyeti
rububiyet hakikatinden halk edildi.

Hz. Res(lillahin  (s.a.v.) hakikati ise ahadiyet
mertebesinden halk edildi. Iste onun icin Hz. Rasdlillah’in
haline baska bir varligin ulasmasi mimkin degildir. Diger
varliklar cisimler alemi itibariyle olusumlarini strdurduler,
cemadattan-madenlerden nebatlardan hayvana gelinceye
kadar ve de sekli insan ama hakikati 6zi hayvan olan
insanlara dahi gelinceye kadar ama onlar slret olarak insan
gorintlistinde fakat ma’na olarak daha bu hali idrak
etmediklerinden insan sinifina gegmis olmuyor yani bir sey
sekil almak ile seklin hakikatine ulasmis olmuyor.

Adem (a.s.) dan 6nce higbir varlik bu mertebede zuhura
gelmedi rububiyet mertebesi olarak. Bundan &nceki
varliklarda bu mertebe ile ilgili hicbir hiikim yoktur. Hepsi
cisimler alemi itibariyla vard. CeméAdattan, nebatattan,
hayvanattan, insana gelinceye kadar, Adem’den &énce sekli
insan ama hakikati hayvan olan yaratilmiglarin da hakikati
rububiyet alemi degdil cisimler alemiydi. Onlar slret olarak
insandi ama bu ma’nalan idrak edemediklerinden insan
sinifina gegmis olmuyorlar, onlar her seyi bu dinya cisimler
aleminden ibaret oldugunu dislndiklerinden cisimler
dleminden disa ¢gtkamazlar. ilim ve ruh mertebesinde sadece
insanda zuhura gikariyor, insanin var edilis hakikatinin sirri
Cenab-1 Hakkin Zati tecellisini ortaya c¢ikariyor. Misal
mertebesi ruhlar mertebesinin zé&hiri, cisimler aleminin de
batinidir. Riyalar bize alem-i misalden geliyor.
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Higbir varlik birbirine benzemiyor, neden ¢linki bir tecelli
iki defa ayni seyi iki defa yapmadigindan, J‘; Lg j.?a S’;?' :ﬁ/

55/29 hikmiyle O her an dedisik bir olusumdadir. Her
varliktaki kendi hakikatinin zuhuru oldugu icin esmasiyla,
ef'aliyle, sifatiyla, zat'iyla orada mevcuttur. Yalniz kendini
Zat'lyla zuhura c¢ikartmiyor, vyani bilgi mertebesinde
cikartmiyor, ef’al mertebesinde zuhura gikartiyor. ilim, bilgi
ve ruh mertebesinde sadece insanda zuhura gikiyor.

Insanin var edilis hakikatinin sirri; Cendb-1 hakk’in Zat'i
tecellisini ortaya cikarmak, Zat'i tecellisini zuhura getirmek,
meydana getirmektir. Insan c¢ok mithis bir varhktir.
Cevrenden aldigin deder vyargilari ile sen kendini bdyle
zannediyorsun, dogdugun zamandan itibaren sana tasavvuf
bilgisini verseler sen bunlarla sartlanmazsin ki gercek
bilgilerle dogdugun glinlerden itibaren kendinin ne oldugunu
bilirsin.

Hakkin bir zuhuru oldugunu bilirsin. Ama iste burasi gok
mihim bir meseledir, Ras(lillah (s.a.v.) Efendimiz
buyuruyorlar ya “her insan islam fitrati tizere dogar, ama
ailesi onu Musevi, yapar Isevi yapar® onu gevre yapiyor yani
gevre insani cahil yapiyor. Cevre insani Allah’tan
uzaklastinyor. Cevre hakikatinden, Zat'indan uzaklastiriyor.
Genel yargi; kendilerinin Hakk'in disinda Hakk’in varligindan
ayn birer halk edilmis olmasini kabullenmesidir. Halbuki efal
ve esma mertebesi itibariyle halk edilmiglik distnulebilir,
burada esma mertebesi dedigi ruh ve hayal mertebelerinin
ikisini de kapsamina aliyor. O mertebeye goére bdlinmeler
var ya, Rab mertebesinde bélinmeler var, iste o mertebeye
gore halk edilme distndulebiliyor, ef'al ve esma mertebesi
itibariyle. Ama sifat mertebesinde-ki burasi vahidiyet
mertebesidir- Zat mertebesinde ve ahadiyet mertebesinde
halk etme diye bir sey s6z konusu olmuyor. iste insan akl
da yavas yavas gelisiyor, neticede kendi hakikatine ulasiyor,
bu sefer tecelli ve zuhur oldugunu idrak ediveriyor.

Misal mertebesi ruhlar mertebesinin zahiridir. Baska bir
ifade ile rahmaniyet mertebesinin zahiri rububiyet
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mertebesidir. Mertebe-i misal, mertebe-i ervahin zahiri,
mertebe-i ecsamin (cisimler) batinidir. Su halde Zat-1 Mutlak
mertebe-i misale nazaran batinin batinin batini olur. Yani
6zindn 6zGnUn 6z0 olur.

Bu mertebe gayb ve sehadet arasinda fasildir. Yani ruh
ve madde arasinda fasildir. Yani alem-i misal mertebesi ruh
ve madde arasinda fasildir. Yani alem-i ervah ile alem-i
ecsamin gayridir. Yani ne ruhlar aleminden ne de cesedler
alemindendir, iksinden gayridir, kendisine has bir ézelligi
olusumu vardir. Ne ruhlar &lemindendir, ne cesetler
alemindendir. Ikisinden de gayridir, kendisine has bir
olusumu vardir. Ruhlar alemine nisbeten kesif, cisimler
alemine nisbeten de latiftir. Hem madde alemine, benzerligi
vardir, hem de ruhlar alemine benzerligi vardir. Cisimler
alemine benzeyisi budur ki cisimlerin boyutlari (en boy
derinlik) varsa misal aleminin dahi genislik, boy ve derinlik
vardir.

Misal aleminde artik madde alemi olusmaya basladigi
icin onun da derinligi vardir. Nasil glizel yapilmis bir
fotografa bakarsin fotografa baktiginiz zaman derinligine bir
sey goérirsin derinligini ve yliksekligini de gbrdirsin.
Uzunluguna da gériirsiin, ama gdlgesiz bir resim ise onda
tek bir yiizey vardir, o ashni yansitmaz. Iste o resimde
goérildigi gibi hayali de olsa bir derinligi vardir. Madde gibi
bir derinlik degil ama kendine ait bir derinligi bir uzunlugu
genisligi vardir.

Bu boyutlani gbézle gérmek ve 6&6lcmek mdimkdnddir.
Aynaya aksetmis olan sdret gibi. Ruhlara benzeyisi sudur ki
ruhlar nasil nurani ve latif ise misal alemi de latif ve
nuranidir. Bundan dolayi el ile tutulmaz. Bulut misali, bulutu
da el ile tutamazsin. Bigakla kesilmez clizlere béliinmez.
Riiyada gériilen suretler bu dlemdendir.

Riuyalar insana misal aleminden geldigi icin misallerle
geliyor. Onun icin ri’yalarin tébire ihtiyaci dodar. Riyada
gorilen bir sey o seyin hakikati degil, misalidir. Onun igin
rGya tabiri ¢ok muhimdir. Efendimiz (s.a.v.) bir gin
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namazdan g¢ikmiglar ashab-1 kiram ile... Rdya gériyor
musunuz diye soruyor, Sahabe-i Kiram gdrmedik Efendim
diyorlar, o zaman ben bir rlya gérdim diyor, o zaman
sahabe-i kiram anlatirsaniz biz de duyariz memnun oluruz
gibilerden rica ediyorlar, Efendimiz (s.a.v.) buyuruyor ki;

Bir sut ictim o kadar ictim ki midem doldu,
parmaklarimdan akmaya basladi, cesme gibi akmaya
basladi, diyor. Sahabe-i kiram soruyorlar “Ya Rasulullah ne
ile tevil ettiniz” deyince “ilim” ile diyor. Bakin simdi sit ile
ilmin ne ilgisi vardir. Ilgisi var clnk( sitin icerisinde o
kadar glizel besinler var ki viicGdumuz igin onu ilim ile tevil
etmis Efendimiz. Hani mirag gecesi de sarap, su ve st
sunuyorlar, Efendimiz sitl tercih ediyor. Cebrail (a.s.) da
“fitratina uygun olani yaptin” diyor.

Ama baz kimselerde bu riyalar ayni ile de vaki oluyor.
Istisna olan kimselerde. Rilyada neyi gérilyorsa o aynen
madde aleminde cisimler aleminde meydana geliyor. Nasll
Misir firavunun riyasinda yedi tane semiz sidir, Nil
nehrinden gikiyor, ardindan yedi tane ciiz kemikleri belirgin
sidirlar gikiyor, yedi dolu basak cikiyor ardindan yedi tane
kavuz/bos basak, cikiyor, o bastaki basaklar sonrakilerini
yiyorlar, Fir‘avn bunun tesirinde kaliyor iste bunu Yusuf'a
(a.s.) bildirdikleri zaman Yusuf (a.s.) onun tevilini yapiyor,
Cenab-1 Hakk'tan aldigi ilhamla, yedi dolu basak yedi yil
bolluk olacagi tevilini yapiyor. Yedi tane de semiz sigirin
cikmasi yedi sene Misir'da bolluk olacadini, arkadan yedi
ciliz inegin, yedi bos basadin ¢ikmasini da yedi sene de kithk
olacak diye tevil etmistir. Nasil Yusuf (a.s.) gocuklugunda bir
riya goéruyor,

\55 ;,.;.63;\/ ;/.JB J u;\/ ~\: MY J..i;: J\B cféi%o
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12/4- Bir zamanlar Yusuf, babasi Yakub’a demisti Ki:
"Babacigim! Ben rilyamda on bir yildizla ginesin ve ayin
bana secde ettiklerini gérdim.”
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Yakub (a.s.) peygamber olmasi dolayisi ile onun tevilini
yapiyor ama soylemiyor 12/5

JIA 1,38 A\ e J65 aa8Y 5064y
e jia Qu;,m/éw

12/5- Yakub ona: "“Ogulcugum, rilyani kardeslerine
anlatma, yoksa sana bir tuzak kurarlar. Clnki seytan
insana apacik bir diismandir.” dedi.

Kardeslerine sdyleme demesi, ginkl onlar peygamber
soyundan geldikleri icin  ma’na ilimlerine  vukufu
olabileceginden, bunu tevil ederek sana bir kotlllkleri
dokunabilir diye bu riyayr anlatma diyor. Sonunda bu
hadiseler gelisiyor nihayet ailesini 25 sene gibi bir zaman
sonra Misir'a getiriyor, Misir'da sehir disinda bir tahta
oturmus ailesini karsilamak igin bekliyor, babasi ve Yakub
ogullari oraya gelince 6nlinde secde ediyorlar on bir kardesi,
annesi, babasi hiirmet ediyorlar, 12/ 100
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12/100- Ana ve babasini tahtinin (stiine cikartip oturttu
ve hepsi ona kavustuklari icin secdeye kapandilar. Yusuf
dedi ki: “Ey babacigim! Iste bu, daha 6nce gbérdigim
rtiyanin  yorumudur. Rabbim onu gergeklestirdi. Beni
zindandan c¢ikardi ve seytan benimle kardeslerimin arasini
bozduktan sonra sizi ¢élden getirdidi icin Rabbim bana

ihsanda bulundu. Siphesiz ki Rabbim diledigine litfedicidir.
Clnki o ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.”
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On bir yildizdan murad kardesleri; ay ve gliinesten murad
da annesi ile babasidir ki misal aleminden geliyor. Bunun
bdéyle olacagini zaman igerisinde Yakub (a.s.) bildiginden
yahut o riliya tabir edisinden oglunun 6lmedidinin kanaati
kendisinde devamli mevcuttu. O rliyaya dayaniyor neticede
boyle olacak diye. Ay ve glinesin kendileri oldugunu bildigi
icin ay ve glnesin ona muti oldugunu idrak ettiginden,
dolayisi ile onlarin da hayatta olacadini kendisi de bilmis
oluyor bu sekilde. Onun igin hig imidini kaybetmiyor.

Letafet ve nuraniyetinden dolayi el ile tutulmaz bigak ile
kesilmez ve eczaya tefrik edilmez riiyada gériilen siretler
bu &lemdendir. iste bazi kimselerin rilyada soyle bir zat
gérdim yahut yakaza da Oyle bir zat goérdim sununla
goOristim, bununla goristim demesi bu alemde olan
gorismedir. Bakin burasi ¢ok enterasandir, bazi seyhlerle
gorlstim, bazi evliyaullah ile gortGstim bu alemdeki
slretlerle gorismedir.

Riyada goristtiginiz zatlarla bu alemde goriisme
gerceklesmistir. Bu alemdeki s(retlerle goérisme olmustur.
Gorisme misal aleminde olmustur gercek ruhlar aleminde
olmaz. ClUnkd ruhlar alemini bu bedenle bu akilla bu bilgiyle
idrak etmek ve onlarla karsilasmak goérliismek mumkin
olmaz. Iste gérisiilen bu dlemdeki sQiretlerledir.

Bazi evliyaullah ile rliyada gorlsen kisi zannediyor ki
bitln hakikatleri idrak etti. Halbuki gériisme misal aleminde
olmustur, peki diger mertebelere ulastin mi? Iste bu misal
alemi ma’na aleminde ylrlyenlerin en biylk perdesidir.
Kesifin bir (st mertebesini idrak ettiginde (rububiyet
mertebesi-misal alemi) kendinde bazi acilimlar, kesifler
oldugunu  zannediyor. Boyle  durumlarda Ustinde
durulmamasi gerekir, aksi halde kendinde bir blytklenme
meydana gelir, bu hadiseye cinler de girebilir. Ma'na
aleminde yiridyen kisilerin en buylk perdesidir, ayaginin
durduruldugu yerdir, disincede kaydigi yerdir, kesifin bir
Ust latifini idrak ettiginde o da bir rab-rububiyet mertebesi
kendisinde bazi acilimlar kesifler oldugunu zannediyor bu
hadisenin gok blylk bir hadise oldugunu zannediyor.
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Boyle bir hadise oldugunda biz Ustlinde durmayin
diyoruz c¢lnkl Ustliinde duruldugu slirece kisi vay ben
neymisim bak, iste falan ruh ile goéristim, falan ruh ile
goristim diye kendinde bir blylklenme bdblrlenme oluyor,
bu tecelliye cinler de giriyor bu hadiseye. ClnklU onlar da
ruh aleminin kesifidir, madde alemine gore latiftir, onlar iste
aynen bu alemde yasiyorlar. Onlar ruh alemini bilemiyorlar.

Burasinin gergekten c¢ok iyi anlasilmasi bilinmesi
lazimdir. Iste en biyilk perde evveld madde bedeni perde,
bunu asmak blylk bir perde, insanin bunu astigi zaman
veya biraz |latiflestigi zaman ma’'nd &lemine girdim
zannediyor. Halbuki girdigi yer alem-i misaldir. Yani diyelim
su alemin bir minare boyu Ustli, esas gegmesi lazim olan
esas yapmasl lazim olan sey bu alemin dahi disina, Gstline
ruhlar alemine gegmesi lazimdir.

Ruhlar aleminde de 6yle goriisme anlasma gibi bir sey
yoktur clinkii orasi ilim &lemi idi sadece ilimdi. Iste ilim
dedigi yer, hakikat mertebesi dedigi yer orasidir. Bitln
riyalar kerametler hepsi bu alemde olan hayali seylerdir.
Iste ne kadar Gzint veren bir hal ki cok yiikseklere giktigini
zanneden ve tekrar dondiginid zanneden kimse, bu aleme
¢ikip buradan geri déntyor, miracini o kadar yapiyor, oraya
kadar yapiyor.

Misal alemin Ustline ¢iktiginiz zaman riya kalmaz.
Riyaya gerek kalmaz, hatirlamak da bir baska meseledir,
riyaya gerek kalmaz clnkd ayni ile vaki olur yasam, sizde
meydana gelmis olur, rliyaya gerek kalmaz. Kisi gergedi
idrak etmis olur. Yani neyi tasidigini Ustiindeki varligin ne
oldugunu anlamis olur, kendinin ne oldugunu anlamis olur,
bu riyalar cisimler alemindeki calismalar hep oraya
ulasabilmek igin, kendi varhdinin hakikatini idrak etmek
icindir. Onu idrak ettikten sonra bunlara gerek kalmiyor.
Ama bu degil ki, bir émir boyu riiya hi¢ goriilmeyecek, yine
bazi rlyalar vardir, bunlar gok rahmani rGyalardir, yani ileri
derecede rahmani ri’ya-lardir onu da misalden aliyorsun,
ama o alem-i ervah kanalli, o ara berzah oldugu icin ara
berzah alem-i ervahtan gorevli olarak aliyor onu sana
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naklediyor. Yani alem-i misalin kendinden olmayan
rayalardir.

Cinlerde bu alemin kesifidir. Madde alemine gore latif,
onlar bu alemde yasiyorlar, onlar ruh alemini bilemiyorlar.
Ruhlar aleminde goriisme, anlasma diye bir sey yoktur,
gunki orasi ilim &alemidir, orada sadece ilim vardir. iste
hakikat denen yer orasi ilim mertebesidir. Bltln riyalar,
kerametler hepsi bu alemde olan hayali seylerdir. Rahmani
riyalar yine misal alemindendir ama ruhlar aleminden
alinarak misal alemi vasitasiyla sana nakledilir.

Riya iki tarltdadr, biri misal aleminden kaynaklaniyor, bir
de misal alemi ara mahal oldugundan (cisimler ile ruhlar
arasinda) berzah oldugundan Ust alemle de ilgisi var (st
alemden aldigi emri aliyor sana naklediyor. Bunlar ender
olan riyalardir.

Genelde ri'ya-lar misal &leminin cisimler alemine
yansimasidir. Burasi ¢ok &énemli bir meseledir, iste
yukaridaki mertebeleri bilemedigimiz slirece hep hayal
aleminde yasiyoruzdur. Ve bu misal alemi degil kendi hayal
alemimizdir, kendi var ettigimiz misal alemimizdir. Burada
bahsedilen gercek ilahi hayal alemidir, bir de herkesin
kendinin hayal alemi vardir.

Bu alemde ne kadar mertebe varsa hepsinin karsiligi
bizde vardir. “Ne varsa alemde, hepsi var Adem’de”
denmistir. Bizde cisimler alemi (cesed) de var hayal alemi
de var, ruhlar alemi de var, vahidiyet alemi, ahadiyet alemi
A’'ma &lemi hepsi insanda vardir. insanin ézelli§i UstinlGga
buradan kaynaklanmaktadir, bu 6zellik baska varliklarda
yoktur. Misal aleminin karsiligi olan bizdeki hayalimizde
bilgimiz veya bilgisizliimiz neticesinde alemlere kendi
hayalimizden bir varlik Ureterek veriyoruz.

Rabbi kendi hayalimizde s(iretlendirip zuhura getiriyoruz.
Gergcek Rabbimizi taniyamiyorsak, her birimiz kendi
hayalimizde bir Allah var ediyoruz. Gergek ma’nasi ifadesiyle
Rabbi bir yere oturtamadigimizdan tenzih ediyoruz, otelere
atiyoruz, hayal alemine atiyoruz, o da gercek hayal degil
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beseriyetimizden kaynaklanan bir hayal alemi oluyor. Bu
durumda biz kendi var ettigimiz Rabbimize yoneliyoruz,
ibadet ediyoruz neden o bize sevgili geliyor neden glinki
bizim varligimiz. Boylece herkes kendi icat ettigi Rabbine
yonelmis oluyor. Buna da nefsi, Rabbil has diyorlar. Yani
herkesin kendine has olan Rabbi.

Her ne kadar genel ifadeler igerisinde bltin Rablar
ayniymis gibi zannediliyorsa da hakikatte is
derinlestirildiginde Rabbini anlat bize denildiginde herkes
kendi hayalindeki kendi kurguladigi Rabbini anlatir, gercek
Rabbimizi anlatamaz. Cunkl bu husus bir egitim ve
irfaniyyet isidir.

Hayali Rabbin kaynagi da “Mudil” oluyor. Biraz “Hadi”
den aliyor biraz “Mudil” den alyor. Hayalinde kurguladigi
Rabbinde gercekler de vardir. Gergekleri sadece keldm
olarak soyliyor, “Allah birdir, Rahmandir, Rahimdir”
gibilerde ama tasavvura geldiginde seklini varligini kendi
hayalinde var ediyor. O yizden Rabbimiz "“ben kulumun
zannina géreyim” diye buyurmustur.

Besincisi Sehadet Mertebesi: Burasi miisahede alemi.
Sahit olmak alemi. Burasi ilim itibariyla dedil madde
itibariyla hayal alemidir. Ilim itibariyla hayal alemi dedil
gercektir. Su bedenlerin hepsi hayal ama diger alemlere
gbre maddelesmistir, kesiftir. Kesif ama yine de hayaldir.
Hicreyi parcaladiginda netice itibariyla atom, atomun igine
girersen 1sinlan buluyorsun sonug higlikten ibarettir. Bu
hiclikten ibaret i1sin seklindeki varligi sonra atom, molekdl
madde ve canli olarak gériyorsun bu da hayaldir. Burada
gercek olan ilim, ilmi idrak edebilirsen, Cenab-1 Hak
vahidiyet mertebesinde ilmi varliklar olarak bu alemleri
meydana getirmis. “Allah var idi onunla beraber higbir sey
yok idi”. Su an da dOyledir. Bu bir ilmi hakikattir. Suretlerin

hepsi yok olacaktir 4\ N aEE Y e L i{
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Oyey° 28/88 Yok olacadgina gore hayaldir. Kendilerine gore
hakikatleri yoktur.
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Burada sabit kalacak olan, hakikat olan ilimdir. Ilmi
muhafaza eden de akildir. Sen ne kadar cesedinden siyrilsan
da aklin senin kimligin olarak o alemin &zellikleri olarak
baska bir libas giyerek zuhur edecek. Akl-1 meas, 12. Akil
akl-1 vahide Ahada dogru yolcu olmasi lazimdir. Iste mirag
da buna deniyor zaten. Bakin burasi misahede
mertebesidir, bizim dinimizin ilk sarti “eshed(” sehadettir.
Burasi misahede alemidir, sen de misahede etmen gerekli.

Bu mertebe Zat-1 Mutlagin cizlere ayrilmasi kisimlara
bélinmesi parcalanip bltinlesmesi, degisik sekillerden
sonra bunlari kabul eden cisim suretleri ile haricte
zuhurudur.

Yani bu mertebe; Zat-1 Mutlagin kendi mevcudiyetinde
Ozellikleri olarak kimlikleri tam kimlik olarak zuhura gikmisg,
bir 6nceki mertebede misaller olarak vardi, daha evvelki
mertebede a’'yan-1 sabite olarak vardi, daha evvelki
mertebede ilim olarak vardi. Burada bitin bunlar
cisimlenmis olarak yani her varlik kendi hakikatini belirgin
hale gelmis olarak burada mevcut oluyor. Iste burasi son
zuhur mahali bir baska ifade ile burasi Mescid-i Aksa bu
alem. Aksa, demek en uzak yer demektir. iste bu cisimler
alemi, yukaridan beri basladigimiz ilahi Zat'in zuhurlarinin
son mertebesi oldugundan, Mescid-i Aksa yani en uzak
mescid, secde yeridir.

Bu uzak mescidin iginde bulunan Kéa’be-i Serif de Zat-i
Mutlagin ifadesidir. Yani en uzak ile en yakin bu alemde, O
da sendedir. Bu mertebeye alem-i nas (insanlar alemi) de
deniliyor. Iste bu dlemin hakikatini idrak ettigimiz zaman bu
alem Mescid-i Aksa, Beyt-ll Makdis yani Mukaddes ev
Uzerinde yasadigimiz bu ev miikaddestir, nigin mukaddes?
Cenab-1 Hak Zzat" ile birlikte tecelli ettiginden bu alem
mukaddestir. Bu &lemde Insdn-1 Kamil yasiyorsa tabi ki
burasi ¢ok mibarek bir yerdir. Ama eder bu mekanda
yasilyan kisi nefsiyle yasiyorsa beseri benligi ile yasiyorsa,
bu mekdn onun igin esfeli safilindir (uzaklarin
uzagi/asadilarin asadisidir). iste kendi hakikatini idrak et de
buranin mukaddes beyt oldugunu, mukaddes yer oldugunu

52



idrak ederek, oradan da Hacca giderek, Zat'ina ulas, oradan
da miracini yap ve ehli keméalden ol.

Hz. Rasdlillah (s.a.v.) neden miraca cgikarken Mescidi
Aksa'ya geldi, Ké’be'den mira¢c edemez miydi, bir o kadar
yol gitti ¢linkl Rasdl (s.a.v.) devamli mirag iginde idi yani
Zat-1 11ahi'nin varliinda idi, oradan zuhur edecek disariya
cikacak ki igeriye girmek mimkin olsun. Bu alem Zat-i
Ilahiye’nin belirlenmis vasiflariyla artik her yerde mevcut bir
sahsiyette, bir 6zellikle zuhura gikmasindan baska bir sey
degildir. Onun icin bu &leme Alem-i Kevn ve fesad derler.
Olma ve bozulma, yenilenme ve bozulma alemi denir. Bir
mevsim geliyor, hububat meydana geliyor oluyor, sonra
sararip bozuluyor, fesada ugruyor. Bu alemde hep degisiklik
vardir. Bu alemin isi kevn ve fesaddir. Zira cisimlerin s(reti

bir taraftan meydana gelir, bir taraftan bozulur. Lg jfb é}, :ﬁ/
QLL 55/29 “Her an yeni bir sen’dedir”.

Bu é&lemin var olmasi hep yenilenmesi, degismesi ile
mimkdindir. Bu &lemin fertleri bu cisimlerin hakikatleri
basit doguruculari evvela “su”, “oksijen”, “klor”, “sodyum?,
“karbon”, “kils-i”, “bakir”, “altin”, “glimdis” gibi 70 kadar

unsurlardan ibarettir bu dlem.

Muhtelif sdretler bu unsurlardan degisik miktarlarla
birbirlerinin birlesmesinden c¢ok degisik malzemeler elde
edilir. Bu unsurlarin umumiyetle (¢ hali vardir kati, sivi, gaz.
Tasavvuf ehli, cismi hayvanin dért ridkun (zerine
bulundugunu beyan ederler. Bunlar da Hava (gaz), Su
(mayi), Toprak (sulp/kati), Ates (hararet) ten ibarettir.
Bunlar hayvan cisminin dért unsurudur. Bu &lem diger
alemlerin hepsinden daha kesif ve daha z&hirdir. Mertebe-i
ahadiyet bu mertebeye nispeten batinlarin batinidir. Cisimler
adleminde Zz&hir olan her bir sdretin hakikati mertebe-i
vahidiyette sabit olan a’yadn’dir. Yani a’yan’i sabitelerdir. Ve
her birisinin ruhlar dleminde birer ruhu vardir.
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Yani rahmaniyet mertebesinde, ruh mertebesinde her
birinin birer ruhu vardir. Cisimler dleminde gerek cemad,
(maden), gerek nebat (bitki), gerek hayvan olsun ruhu
olmayan bir s(iret yoktur. Bunlar cemat ruhu, nebat ruhu,
hayvan ruhu. Iste ruhun da béyle mertebeleri vardir.

Her bir siret bir ismin mazhandir. Yani Esma-i
Ilahiyeden birinin zuhur yeridir. Onun hayatini saglayan ruh
o isimdir. Cemada, cemad (maden) denmesinin sebebi kendi
varliginin eserinin ruhiye zuhuruna misait olmamasindandir.
Yani kendindeki ruhun hakikatini idrak edememesindendir.

Cisimler suretleri tedrici bir gelisme ile diger varliklarda
ruh kendi kemaliyle zuhura ¢lkmaz ama insanda bitln
kemaliyle zuhura gikar. Clnki insan bunun igin halk edildi.
Yani Cenab-1 Hakkin Esmasinin bltin kemaliyle zuhura
¢ikmasi igin halk edildi. Bdtin bu alemlerdeki gérilen bu
degisiklik Zat-1 Mutlakin degildir, her mertebede Zat-i
Mutlak Zatiyeti l(izere kaimdir. Gayriyet ve degismek ancak
onun arizi olan sifatindadir. Mesela buharin Zati latiftir, bir
mertebe kesiflesince bulut olur. Bir derece daha kesiflesince
su ve yine bir derece daha kesiflesince buz olur. Her
mertebede buhar zatiyeti itibariyle kaimdir.

Tegayylir eden sey buharin zati degildir, onun zatinda
var olan sifati arizasidir. EGer buharin zati dedisse idi buz
tekrar eriyerek su, su bulut, bulut buhar olmazdi. Bu
durumda  buharin  hal degistirmesi sonunda  zati
degismemistir. Budday tohumu binlerce yildan beri hep
bugday (retiyor demek ki zati dedismiyor. Degisme
sifatlarinda oluyor. Bugday! ektigimiz zaman gimleniyor yani
bir bozulma oluyor, tohum eski halinden degisiyor. Yaprak,
sap, basak, budday oluyor. Buradaki dedisme gibi
gorinenler sifatlarda olusuyor. Iste bu alemde de gériilen
Zat-1 Mutlakta hic degisme olmuyor, degisiklik sifatlardadir.
Sarabin icine tuz konsa bozulup sirke olur. Z&at
bozuldugundan tekrar eski haline saraba dénemez. Sivi
olma yonlyle zati bozulmaz.
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Altincisi: Mertebe-i Cami Hz. Insandir: Biitiin
mertebelere camidir. Yukaridan beri biitiin mertebelere cami
Hz. Insandir. Bu mertebe Zat-i Mutlakn mazhari ve tam
zuhurudur. Bu tam bir Zat, Yani tam mazhar dahi insan
nevidir. Tasavvuf ehli alemi his ve sehadet ile Hz. Insani
cem edip nasut (insanlar alemi) derler. His alemi (bizdeki
hisler) ile madde alemi birlestirip Hz. Insan derler. Bu
mertebe blitiin meratibi cismaniye ve nuraniyeyi ve vahdeti
ve vahidiyeti cami olan bir tecelli ve Hakkin son libasidir.
Insan ildhi sdret (zere mahlik oldudundan bitiin esmaya
cami oldugundan “ALLAH” ismi serifinin mazharidir. Ve
"INSAN-I KAMIL” ve insdn-1 gayri kdmil olmak iizere iki
kisimdir. Her ikisi dahi bu miibarek ismin mazharidir.

Enbiya ve evliyadan ibaret olan Insdn-i1 kdmil kendi
kaynaklarina, olus yerine rucu ettigi icin ve kendi evham
olan varliklarindan fani olduklari cihetle diger insanlardan bu
kemalle ayrilmiglardir. Insdn-i kdmil Hakka dénmiistir,
digerleri kendilerine, nefslerine dénmdislerdir. Insén-1 Kdmil
Hakkperesttir. Hakk’a dénmiistiir, digerleri ise hotperest
kendilerine dénmlislerdir, nefislerine dénmdslerdir. “Hot”
kendi ma’nasinadir, hotperest kendine dénik yasamadir
yani insédn-1 Kdmil Hakperesttir, Hakk’a déniik yasar gercek
hakka dénik yasar ama kendini bilmeyen Hakperest efrad-i
bakiye insaniye yani kendini bilen insanlardan geri kalanlar
ise hotperesttir.

Insan suret-i ilahiye (izerine mahluk oldugundan bil
cimle Esmaya cami olan “ALLAH” ismi serifinin mazharidir.
Yani insan Allah ismi serifinin zuhur yeridir. Insan, kamil ve
gayri kamil olarak iki kisimdir. Her ikisi dahi bu mubarek
ismin mazharidir.

Enbiya ve evliyadan ibaret olan insan-1 kamil kendini
temizleme vyolu ile aslina déndikleri ve kendi hayali olan
varliklarindan izafi varlklarindan kurtulduklari ydénde
“6lmeden 6nce 6liniz” hadis-i serifi taalluk ettigi zamanda o
cihetle diger insanlardan bu kemal ile ayriimislardir.
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Bu zevat-1 kiram Hakperest —Hakka ydnelmis- Enbiya ve
evliya ve insan-1 kamiller Hakperesttir, bunun disindakiler
hotperesttir. Yani nefislerine  yoneliktirler. Hakka
yonelmezler. Hot; kisinin kendi varligi olmus oluyor. Nitekim
Mevlana buyurmuslardir, bu hususta tercime:

Her kim ki rubude-i elesttir

Ta o ahd-i “eles"ten o mesttir
Baglanmis ayadi dert evinde
Can vermek igin kiisade-desttir
Kendinden o fani dostla baki
Hayret ki nisttir ve hesttir

Bu zimredir ancak ehl-i tevhid
Bakisi cihanda hot-peresttir.

Her mertebe ve taayyiin esma-i ilahiyeden bir ismin
mazharndir. Butin bu alemde ne varsa ne tir varlk latif
veya kesif ne tir varlik varsa bitin bu varliklar Esma-i
Ilahiye’nin bir mazhar yani bir zuhur yeridir. Yani 6éziinde
olan ilahi isimlerdir. Insan Allah ismi kdiillisinin mazharidir.
Batln ilahi isimler bitdnin iginde clizziyat ama bltinden
ayrilmis dedil, narin igindeki taneler gibi, her biri ayr tane
ama neticede biz ona nar diyoruz. Gidasini ve butlin
Ozelliklerini oradan aliyor.

Zat'in ismi Allah; bltin sifatlara cami olan Allah ismi
kidllisinin tahtinda birliktedir. Allah ismi nasil ki hakikatte ve
mertebede bltin isimlerin lzerine ¢ikmis ise mibarek Allah
ismi mazhari olan hakikat-1 insaniye dahi bitin zuhurlarin
zatindan ve hakikatinden mukaddem olmak lazim gelir. Yani
insan bitdn bu varliklarin Ustlinde olmasi gerekir.

Allah ismi nasil bitdn isimlerin Ustlindeyse bltin isimleri
kendi benliginde bulunduruyorsa insan da batin bu
varliklarin dstinde ve batin bu varliklarin  hakikatini
kendinde bulundurmaktadir. Hakikat-1 insaniye bitin
zuhurlarin hakikatine camidir. BUtlin mertebeleri de ihata
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etmistir. Mertebe-i insandan haric¢ hi¢cbir sey yoktur. Hz. Ali
(k.a.v.) "Senin ilacin sende oldugu halde bilmiyorsun, illetin
senden oldugu halde gérmiyorsun ve sen kliglik bir varlik
oldugunu zannediyorsun, halbuki alem-i ekber sende
mevcuttur” ve sen 6yle bir acik kitapsin ki yazilan sey onun
harfleri ile yani senin harflerinle zahir olur. Ve sen viicutsun
ve nefs-i viicutsun ve sende mevcut olan sey ne sayiya gelir
ne hesaba gelir. Senin harice ihtiyacin yoktur, kitab-i
kainatta aciklanmis olan seyler hep senden cikar. Alemde ne
varsa bilinen seyler hep senden cikar.

Mertebe-i Hz. Insan mertebe-i ahadiyetten uzaklasarak

esfeli safilin olur. 4 3 Ol N L aaks ual %D%
- P A2 - /o&/ - g o
On koslelae ) ol =9 %D% €52 95/4-5 ayetlerinde
buyuruyor. Zat-1 Mutlak mertebe-i i;vsanda bitin varligiyla
zuhur etmistir, zahir olmustur. Bir baska hakikat yénden de
batinlarin batini olmus olur. Yani Cenab-1 Hakk insanin Zahir
sureti de olmustur, batin 6zelligi de vardir. Insan bu alem
agacinin meyvesi ve cemal-i Zat'in ayinesi bulundugundan

bu mevcudatin sebebi insandan ibarettir. EJer insan
olmamis olsaydi bu alemler olmazdi.

Bu én bilgiler anlasildiktan sonra mertebe-i insan-1 kamili
anlamak kolaylasir. S6yle ki izafi seylerden minezzeh olan
mutlak Zat kendi viicudunda ozellikleri itibariyla gizli olan
cliziyati cihetinden gizli olan bu ézellikler, sayiya gelmeyen
Esmasi haysiyetiyle bu esmasinin ayinlari gérmek diledi.
Kendinde mevcut olan bu varliklari ahadiyet ve a’ma
mertebesi itibariyla zuhura ¢ikarmadigindan bunlar zuhura
¢ikarmay diledi, aynlarini gérmeyi diledi, bu varliklarin
hakikatlerini gérmeyi diledi. Vahidiyet mertebesindeki ayan-i
sabiteleri gérmeyi diledi. Ayine mertebesinde olan alemin
cilasini iktiza etti.

Binanaleyh Adem ruhu, akli ve nefsi ve cesedi
haysiyetinden bu mirati alemin ayni cilasi oldu. Adem (a.s.)
bu yeryliziine gelmezden evvel bu alemler ruhsuz halde idi.
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Gergi  kendilerinde ruh-u cemadi, ruh-u nebati, ruh-u
hayvani vardi ama hakikat-i Ilahi nuru olan nur-u ilahi yoktu
bu alemlerde.

Bu yiizden bu &lemler bir tahta gibi cilali parlak degildi.
Yansitici bir varliklari yoktu. Zira Adem’in ruhu alem-i
ervah’in cilasi ve akl-1 alemin akillarin cilasidir, Ademin nefsi
alemlerdeki nefslerin cilasidir, cesedi ise cesedlerin cilasidir.
Adem meydana gelmis cesed olan alemin ruhu oldu. Hak
Teala Hz.leri ruhlar alemine Ademin ruhu ile ve akl alemine
onun akli ile ve nefisler alemine onun nefsi ile ve cesedler
alemine onun cesedi ile yardim eder. Bbylece Adem tesviye
edilmis cesedin ruhu olmus olur. Ve iste Adem’in en sonra
halk buyurmasinin sebebi ve hikmeti budur.

Zatinin zuhurlarni ve tecellileri yéninden Ademin viicudu
ile olunca, yani ilahi tecelliler Ademin viicudu ile olunca sen
istersen dersin ki Zat1 mutlak parcalanmasi mimkin
olmayan Esma-il Hisna haysiyetinden, Zati! suf
haysiyetinden degdil. Zira Zat" cihetinden tecelli olmaz.

Cenab-1 Hakkin Zati cihetinden tecellisi olmaz, Esma-i
Hlsnasi bakimindan tecellisi olur. Cenab-1 Hak Ademi Halk
ettikten sonra Adem’de kendi cemalini seyretmeyi diledi.
Adem’in varligi da bu is igin oldu. Adem bu aynanin ayni
cilasi oldu. Biitiin bu alemler evvela izafi Ademle vasiflanmis
iken daha sonra izafi vicutla vasiflandi.

SORU: Allahii Teala Zat-1 ve sifatiyla ezelidir, insanlik
aleminin, bu &lemlerin icadindan evvel Zatini ve sifatini bilir
ve gérir, binaenaleyh kendi aynini misahede icin neden
mazhara liizum gériir.

CEVAP: Hak Teélad Hz.leri Zati ve sifatiyla ezelidir ve
Zat'ini ve sifatini bildiginden ve gérdidginden siiphe yoktur.
Fakat bu bilis ve goris kendi Zatini kendi Zat'inda bilmek
ve gbrmektir. Bidtin bu &alemde ildhi istek ve arzu
getirmezden evvel esmasini ve sifatini kendi kendinde
misahede ederdi. Bunun icin Zat'inda gizli olan esmanin
hakikatlerini, kendi Zatinda var olan bu ilmi ézellikleri kendi
disinda yani suret olarak gbrmeyi diledi. Bir insan ciftgi
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oldugunu biliyor, bir bunu bilmesi var bir de bunu disa
dénik seyretmesi var. Iste Cendb-1 Hak kendi Zat'inda gizli
olan bu olusumlari, bu ayanlari gérmeyi diledidi igin disarida
bunu seyretmeyi diledigi icin bu alemleri halk etti.

Kendisinde ressamiyet ve hattatiyet sifati olan bir kimse
hi¢ resim yapmamis ve yazi yazmamis olsa dahi kendinde
bu sifatlar oldugunu bu sifatlarla beraber zatini bilir ve
gérir, bu toplu bir gériis ve bilistir. Ne zaman bir resim
yapar ve yazi yazar o resim ve yazi levhalarini zatinda bil
kuvve sakli olan bu sifatlan tafsilen bilmis ve gérmiis olur.
Evvelki bilis ve gérus ile sonraki bilis ve géris arasinda fark
zahir olur.

Glzel bir insan aynaya bakmadan da kendi kendine
kendi zatini bilir. Ama aynaya bakarak kendini seyretmesi
onu c¢cok daha giizel bir sey oldugunu gérmis olur. Cendb-i
Hak da kendi &leminde iken de isimlerini sifatlarini biliyor
idi, ama disaridan bir ayine olarak seyretmediginden bunu
arzu etti. Digaridan da seyretmeyi arzu etti iste bu alemleri
halk etti. Dolayisiyla bu alemlerin cilasi da Adem’dir. O
aynanin Uzerinde biraz toz varsa gamur varsa 0 zaman ayna
da aksettirmiyordur.

Yani bir ressam ve bir miihendis kendi kafasinda
dislinse ve gizse tasarlasa o yine onun zatinda vardir onu
biliyordur. Bu toplu olarak bir bilistir. Ne zaman bunu
uygulama sahasina koyar resmini yapar, binasini yaparsa
iste orada tafsilen bilmis oluyor. Iste bu dlemlerin var edilis
sebebi de bu. Cenéb-1 Hak tafsil 4leminde kendi hakikatlerini
misahede etmeyi diledi bu alemleri halk etti. Bunu daha
bariz, daha parlak bir sekilde gérmeyi diledi onun icin de
Adem’i halketti. Insan-1 k&mili halketti. Sonraki iste olan
ruyette mahalin ézelligi sdretinde z&hir olur. EJer bu
mahalin viicudu olmasa o esyanin o yapilan seyin mahalle
tecellisi bulunmasa o seye sdret zahir olmazdi.

Yani yukaridaki misallerde oldugu gibi bir kimsenin kendi
sdretini temasa etmesi ancak ayinenin viicuduyla mimkin
olur. Clinkl ayine o kimseye evvelce zahir olmayan bir
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sureti izhar eder. Aynada tecelli olmasi igin bir ayna olacak
bir de goérilmesi istenen seyin ayna karsisinda olmasi
lazimdir ki aynada gorulsiin.

Ayna ne kadar parlaksa nazar eden kendini o kadar
parlak gérir. Ayna tam temiz degilse bir kismi temiz bir
kismi tozlu ise aynaya bakan kendinin tamamini net
géremez. Aynanin sekline gbére bazen timsek aynaysa dliz
kiclk, bazen cukur aynaysa ters kliglik bazen diiz bliyik
bazen ayni ayna da hem tiimsek hem cukur hem diiz
kisimlar varsa bakan kisi ¢cok farkli gérir kendini.

Hak Teéld ruhsuz bir cesed olarak &lemi icad etti.
Halbuki alem bu halde kalamazdi c¢lnki Hak Teala bir
mahali tesviye ederse mutlaka ona ruh vermek icin yapar.
Hikmd ilahinin sani budur. Kevn-i cami olan insandan
mukaddem suret-i alemin tesviyesi ancak bu suretten
istidadi izhar etmek igindir. Zira bu suret lem yezel la yezel
olan yani basi ve sonu olmayan sonsuz bir tecelli daim
feyzini kabul eder.

Hak Teéla alemin sdreti olan insani icat eyledi nitekim
L?Jj e 4 E3E, 15/29 ayetinde “venefahtii fihi min ruhi”

buyurur. Genelde “Ben insana ruhumdan nefh ettim” diye
bu birimsel cesede Ulflenen ruh olarak biz bunu tahayydl
ediyoruz yahut &yle biliniyor, aslinda hem bu ruhu ifade

0 o -

etmekle birlikte bir de dlemlerin ruhunu ifade ediyor :;owj

L;‘_:j d" 4& "Ben O’na ruhumdan nefh ettim.” diye. Biz

bunu genelde birimsel varliklara (flenen ruh olarak
biliyoruz, ama Muhiddin-i Arabi Hz.leri ve insdn-1 Kamiller
bitiin aleme bu ruhun Uflendigini belirtiyorlar. Insani ruh
sadece insana degdil butlin aleme UGflenmistir. Hem birimsel
ma’nada, hem de genel ma’nada. Onun icin bu alemler
Adem (a.s.) ile birlikte cilalanmis birer ayine sekline geldi.

Mo ¥ B G Aty G5 e zull U5 7ses

ayetinde ruh hakkinda az bilgi verilen Yahudilerdir,
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Muhammed (s.a.v.) Ummetine anlayabilen igin ruh hakkinda
yeterli bilgi verilmistir. Hz. Ras(ltllah’a Yahudi alimlerinden
bir grup geliyor soru soruyor, (¢ tane soru soruyorlar, bir

- 0. -

tanesi ruh hakkindaki sorudur, 17/85 ayetinde Sy ks,

é’j JZY u’° éjj\ st ij\ “Sana ruh hakkinda sorarlar deki

ruh rabbimin emirlerindendir, ayetin devaminda da }iﬁsjﬂzji

SUE Y )| “o“size bundan az ilim verildi” burada az ilme
2 S )

-

muhatab olan Yahudilerdir. Yahudi olanlara bu ilimden az
verilmigtir. Yoksa Peygamber (s.a.v.) ve immetine az bilgi
verdi demek dedildir. Soruyu soran Yahudilere size bu
ilimden az verildi deniyor. Kur'an’in gelisi “Ruh”un ne
oldugunu anlatmak icindir. Yahudi ve hiristiyanlara bundan
az bilgi verildi. Ama Ummet-i Muhammed’e bundan ¢ok sey
verildi. Yeter ki biz onu anlayalim.

L?Jj do/aw :,oélj 15/29 nef edilen ruh cemat, nebat,
hayvan hakkinda umumi ve insan hakkinda hastir. Su halde
dizenleme mahali tesviyede Zati olan istidadi gayri meculun
izhanidir. Kuran da gecen ‘“caal” kelimesi yaratma
anlaminda degil miessirin eserdeki tesiridir.

Yani eseri yapan ustanin eser (zerinde diledigi tesiri
o -

yapmasidir. Yontmasi, boyamasi, cilalamasi vs. &ng 3\3 .3\)

ke 3 K« 51 12/30 ayetinde “caal” kelimesi geciyor, ama

. - -

genel tefsirlerde :E\; bu yaratma anlaminda alinmistir,
halbuki ma’nasi bu degildir.

Misal: Uzerine kesif bir boya siirtilmiis olan bir ayineye
sdret aksetmez. O boya ayinenin Uzerinden silinmeli ve
onun ylzeyine cild yapiimali ki icinde slGret gériilebilsin.
Ciladan evvel sdret gériinmiyordu, cilddan sonra bu istidat
hasil oldu ve istidat isdidat-1 mec’uldur, yani 6zinde vardir
fakat tahta pargasina ne kadar cild vurulsa onda ayine gibi
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sdretler gérilmez. Clnkl tahtada istidat-1 zatiyesi yoktur.
Ne kadar cild yapilsa nazirin sdretini géstermez. Cila
sonunda biraz parlaklik olur ama ayna gibi net olmaz.

Baska misal: Yeni dogan cocuk konusamaz. Veldkin
onda konusma istidadi vardir. Cocuk gelistikce konusmaya
baslar. Fakat yeni dogan hayvan baslangigta konusamadigi
gibi  blylddlikten sonra konusma talimi yapilsa bile
konusamaz. Clnki konusmaya zati istidadi yoktur.

Alem taht-1 icada dahil oldu, taht-1 icada dahil olmayan
ancak kabilin vicudu kaldi, kabil ise ancak Hakk’in feyz-i
akdesinden vaki olur. Zira mahal-i miisevvada feyzi kabul
eden sey onun ayan-i sabitesinde olan istidad-i1 Zatiyesidir.
Bu da gayr-i mec’uldiir. Yani taht-i icada dahil olmus bir sey
degildir. Cinkd bu istidad-1 Zati, Zat-1 ahadiyette mahfi olan
nisbetin iktizasidir. Zat-1 ahadiyette gizli olan nisbetlerin
zuhurudur, bu nisbet Hakk’in aynidir. Kabilin vicudu feyz-i
akdesten yani tecelli-i Zatiden hasil olur. Ahadiyette gizli
olan nisbetler iktizatidir ve bu niseb yani nisbetler Hakk’in
aynidir. Kabilin viicudu, viicud-u feyz-i akdesten mukaddes
feyzden yani tecelli-i Zatiden hasil olur.

Yani Hakk mertebe-i ahadiyette kendi zatini kendi
Zatiyla bilir ki Zat'inda mahfi bi nihaye niseb ve suunat
birlesmistir. Icinde mevcuttur. Bunlar zuhur talebindedirler.
Yani Cenéb-1 hakkin kendi varlidinda bitiin sifat ve esmalar
mindemigtir. Ve bunlar zuhur talebindedir.

Bir ressamin beyninde kurmus oldugu kurgu resim, bir
kus resmi dlsiniiyor, iste o kafasinda olan her ne
disinlyorsa o tahayyul kendisinin zuhurunu taleb ediyor.
Resim dusiince dizeyinde bir ilmi varlik kazanmis oluyor.
Sen onu disiindigiin zaman o bir varlik, senden bir varlk
olmus oluyor. Senin varhdindan bir varlik olmus oluyor. O
dislindigin kafandaki bir kimlik kazanmis oluyor. O
kimlikte kendi hakkina talep ediyor. Kimden? Kendini var
edenden. IImen var edenden kendi hakkini talep ediyor. Iste
o talep ettigi icin sen o resmi yapiyorsun. Disariya
¢ikariyorsun.
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Varligi sen kurguluyorsun, kurgu-diisiince senden cikiyor
ama o distnce o bir ilmi varlik olustugu icin bu varlik
ma’nen ve ruhen senden kendinin vasfinin ortaya ¢cikmasini
istiyor. Yani vicut bulmasini, hayat bulmasini istiyor. "Bana
ilmi bir varlik verdin o halde beni ma’nddan maddeye cikar”
diyor. Ben de kendimi gbéreyim diyor. Cendb-1 Hakkin da bu
alemleri Halk etmesinin sebebi budur. Kendisinde bulunan
sifatlari ve Esma-il Hisna ve onlarin iktizasi geregi ne
yapmayi gerekiyorsa onlar istikak taleb ediyorlar ve bunlar
zuhur talebindedirler. Onlarin bu taleplerini vermek igin
kendi Zatndan, kendi Z&at'ina, kendi Zatlyla tecelli ettikte
onlarin siretleri Ilm-i Il4hide peydah olur.

Senin aklinda, fikrinde, gonlinde meydana getirdigin o
varlik bir kimlik kazanmis oluyor, her ne kadar sana badl,
senden kaynaklaniyorsa, senin Zat'inda senin Zat'inla
birlikte iken dahi zuhura gikmay! taleb ediyor. Sen de bu
talebi yerine getirdigin zaman o zuhura ¢ikmis oluyor.
Hakkin nefsi bu mertebede vahidiyet mertebesinde bu
nisbetlerin s(iretleri ilmiyeleri ile meydana gelir. Vahidiyet
mertebesinde ilimle meydana gelir. Vahidiyet mertebesinde
bunlar ilim olarak meydana gelir. Buna da “a’yan-1 sabite”
diyorlar. Burada icat mevzu bahis olmaz.

Yani bir ressamin kafasindaki bir icat zahire gikmadidi
icin icat olmus kabul edilmez. Bu sadece ilim olarak
mevcuttur, bilgi olarak mevcuttur. Bu mertebe esmanin
kesretinden akdes oldugu igin yani esmanin goklugundan
mukaddes oldudu igin bu Zat'i tecelliye “Feyz-i akdes”
demiglerdir. Her bir tecelli kabul edecek olan bir mahal
lazimdir, ki bu tecelliye bu ilimlere kabul edecek bir mahal
lazim gelir.

Bir ressam bir resim yapacaksa bunu su Ustine
yapamiyor. Bunun igin ya bir karton lazim ya bir tahta lazim
ya da bir tuval lazim gelir. Iste o tecelliyi kabul edecek
zemin bunlardir. Tecelliyi kabul edecek mahal o feyzin
karsihdi ve o tecellinin de aynasidir. Iste o tuval o tecellinin
aynasidir. O tuval anladigimiz manada cam ayna degil ama
orada bir sey gosterdigi icin ayna oluyor. Neden ayna?
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Clnkul senin kafandan akseden bilgi orada yansidi gorinti
olusturdu bu nedenle kafandaki distinceye viicud verdi
aynisini gosterdigi icin bu bir aynadir. Bunu bir havaya
yapsaydin ayni gorintliyd alamayacaktin demek ki bu
distinceye hava, su, kum ayna olamaz.

Iste o yaptigin resim senin gaynn dedildir, seninle
birliktedir, her ne kadar disaridan bakanlar senden ayri
goriyorlarsa da resmi o senin aynindir. Yukarida anlatilan 6
mertebeden 3. den 6. mertebeye kadar olan vicud-u
mutlak’in tenezziilati Hakkin Feyz-i Mukaddesinden vaki
olur. Feyz-i Akdes: c¢ok c¢ok mukaddes demektir, orada
maddi varliklarin zuhuru yok, Feyz-i Mukaddes ise
mukaddes feyz, ayan-i sabite istidatinin iktiza ettigi seylerin
haricte zuhurunu mucib olan esma tecellilerinden ibarettir.
Yani feyz-i akdesde maddi varliklar yok, feyz-i mukaddeste
zuhurlar var. Bunlar da isim tecellilerinden ibarettir.

Bu gériinen varhklar dahi Allah’in ayinesi olmuglardir. Ve
bunlar Hakkin tecelliyati Zat’iyesi ve esmaiyesinden ibaret
bulunmustur. Bltiin tecelliler esmasindan ve Zatindan
ibaret olmustur. Su halde emrin hepsi baslangici ve sonu

Haktandir, ondan basladiéi gibi yine ona gider. &) cgé/\ Y\%

i i Jeiis ATy KR U Ok B S8 o

e

oz ey e 6 :ﬁ/uﬁh 36/82-83

36/82- O’nun emri bir seyi diledigi zaman, ona ancak
"Ol” demesi yeter. O da oluverir.

36/83- Demek her seyin miilkii, tasarrufu ve kudreti
kendi elinde bulunan Allahin sani ne kadar ylicedir,
mdnezzehtir. Siz ancak O’na dénddirilip gétiiriileceksiniz.

Hak Teala kendine nisbet olan seyleri ve suunat olan
sonsuz esmasinin aynlarini gérmek diledi. Yani &zlerini
hakikatlerini gérmek diledi onlarin suretlerini aksettirecek
bir ayna lazim geldi, Cenab-1 Hakkin sonsuz esmasinin
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hakikatlerini gérmek icin bir aksedici ayna lazim geldi. Ayna
vardi ama parlak degildi, Adem geldi ayna parlak olmus
oldu. Adem esma tecellilerinin ciimlesine miisaittir. Biitiin
bu alemin varhginda onun olugsumu gibi ekmel bir olusum
yoktur ve Adem mazharinda olusan ancak Hak oldugundan
ve mazhar-i Adem de var olan ancak Hak oldugundan Hak
Teala kendi Zat'ini Adem aynasinda kemaliyle miisahede
buyurdu.

Adem butiin mertebelere camidir. Bu surette Cenab-
Hakkin tecelliyat-1 Ilahiyesi Adem’in viicuduyla kemale geldi.
Adem olmasaydi bu alemler ruhsuz birer cesed idi. Insan
olmasaydi Allah’l yerylzinde bilen bir varlik olmayacakti.
Cenab-1 Hakkin bilinmekligi ve bilinmemekligi varligi ve
yoklugu bir sey ifade etmiyordu, Ne zaman Adem (a.s.) ile
Cenab-1 Hakkin bilindigi ortaya cikinca Cenab-1 Hakk bdtiin
Zat'lyla onda tecelli etti. Bilinmesi de bu ydnden oldu,
“Nefsini bilen Rabbini bildi”. Didger varliklar nefslerini
bilmediklerinden Rablarini da bilemediler. Ama Adem vyani
insan halife sorumlu, nefsini bildiginden Rabbini da bildi.

2. Paragraf:

Ve melaike dahi istilah-1 kavimde "insan-i kebir"
ta'bir olunan bu suretin, ya'ni sdret-i alemin, ba'zi
kuvasindan oldu. Boyle olunca melaike o suret icin,
nes'et-i insaniyyede olan kuva-y1 riihaniyye ve
hissiyye gibi oldu. Ve onlardan her bir kuvvet kendi
nefsi ile mahclbdur, zatindan efdal gormez. Ve
muhakkak kuvada indiallah olan her bir mansib-1 ali
ve menzilet-i refia i¢gin kendi zu'munda ehliyet vardir.
Zira onlarin indinde, cenab-1 ilahiye ve hakikafii'l-
hakayik canibine ve bu evsafi hamil olan nes'ette
kavabil-i alemin kaffesini, a'lasini, esfelini hasr eden
tabiat-i kiilliyyenin iktiza ettigi seye raci' olan sey
beyninde, cem'iyyet-i ilahiyye hasildir (2).
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Melaike evliyaullahin istilahinda insan-i1 kebir tabir olunan
alemin suretinin bazi kuvvetlerindendir. Birimsel insana
insan-1 sagir, bu kainata da insan-1 kebir, blylk alem denir.
insan-1 kamil de deniyor. Melaike-i kiram bu insan-1 kebirin
bazi kuvvetlerindendir. Yani melaike-i kiram bu insanin bazi
kuvvetlerindendir. Zira alem kendisinden peyda olan insanin
viicuduyla beraber heyeti mecmuasiyla bitin esmaya
mazhar oldu§undan ilahi suret lizere mahluktur. Isimlerin
suretleri onlarin vicutlariyla esmaya mazhar oldugundan
suret-i ilahiye lzere mahluktur. Yani ilahi suret olarak
mahluktur. Yani bizim anladigimiz manada yaratiimis degil.
Her varlikta kendi hilkati Gzere halk edilmigtir.

Ve suret-i ilahiye (izere mahluktur. ilahi surettir. Insan-i
kebir diger ismiyle bu alemler suret-i ilahiye Uzere
mahluktur. Yani kendilerine has bir mahluk degil. Ilahi
suretin birer goérintileridir, mahluklandir. Bu alem cisminin
klcglk bir ctuzd bulunan insan butdn ilahi isimlerin zuhur yeri
olarak, mazhari olarak cismen kiliciik manen blyliktir, bu
alemlerden biiyiiktiir. Iste onun icin bir hadis-i kudside “Ben
yere gobre sigmam mi'min kulumun kalbine sigarim”
buyrulur. Insan kiiciik olmakla birlikte manen bitiin aleme
camidir. Bu sebeple evliyaullah, cisim itibariyle aleme insan-
I kebir, Adem’e insani sagir fakat mana itibariyla da aleme
insani sagir, Adem’e insan-1 kebir tabir eder.

Cismen insan-1 kebir olan alemde; kuvve-i elektirige,
kuvve-i buhariye, kuvve-i cazibe, merkezkac kuvveti gibi
bircok kuvvet; kuvve-i tabiiye ve ervah-i cinniye ve ervah-i
seyatiyn, gibi kuvvayi ruhaniyeyi kesire mevcuttur.

Yani bitin kuvvetlerden birgoklari oldugu gibi onun
eczasindan olan her bir mahlukta dahi kuvvay! nebatiye ve
hayvaniye ve bunlarda dahi silsile (zerine adet ve hesap
edilmeyecek muhtelif kuvvetler vardir.

Halbuki melaike hissi suretler cinsiye ile kaim olan
kuvvetlerin ve nefsi kuvvetler ve kuvvay! akli-i kudsiyenin
ervahidir melaike-i kiram. Bunlar rabbani hikimleri ve ilahi
eserleri cisimler alemine ulastirirlar. Yani Haktan aldigi
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rabbani olusumlari cisimler alemine ulastirirlar melaike-i
kiram. Ilahi nurlar ile kavi olduklarindan onlara melek adi
verilmistir.  Melaike alemin suretinde mevcut olan
kuvvetlerin bazisi olmus olur.

Yani melaike-i kiram bir asil dedil bu alemlerin
kuvvetlerinin bazisi, insan ise bu alemin ashdir. insan bu
alemin ash olmasi nedeniyle melaike-i kiram da o insanin
kuvvetlerinden bazi  kuvvetlerdir. Dolayisiyla insan
meleklerden daha Ustlinddar.

Su halde melaike, aleminin sureti igin insanin varliginda
olan kuvayi ruhaniye ve hissiye gibi oldu. Yani melekler
insanin varliginda ruhani ve hissiye his gibi, (madde gibi
olmadigindan) hissiye gibi oldu. Insandaki ruhani kuvvetler
batini duygulanidir ki onlarda miisterek hisler hayal kuvveti,
disince kuvveti, vehim kuvveti ve hafiza kuvvetidir. His
kuvveti dahi zahir duygudur ki onlar da dokunma, gérme,
tatma, koklama isitme olmak lzere bes kuvvetten ibarettir.
Bu bes duyu da madde aleminin duyulandir.

Ruhu kuvvetler ve hissiye insanin bedenine miidebbir
oldugu gibi melaike dahi cism-i alemin heyeti mecmuasina
mddebbir bulundugu icin alemin suretlerinin hissi kuvvetleri
gibi oldu. Yani melaike-i kiram bu alemde tedbir ederler.

2o, we o 3044

Hak teala |4 Ofjae S\égé O\% 79/5 ayetinde buyurur. 79/5-
Ve isleri yéneten meleklere andolsun.

Rubai: Hak cihanin canidir, cihan heyet-i mecmuasiyla
bedendir, meleki ruhlar ise bu tenin batini ve zahiri
duygularidir, bitiin bu varlik ve unsur ve meydana getiriciler
dahi insanlarin azalari durumundadir. Iste tevhid ancak
budur. Bunun gayrisi butiin kesretten ibarettir. Bu
distiincenin disinda bir bilis cokluktur.

Bu cihanin cani Haktir, cihan bitin varlidiyla bir
bedendir, ruh-u melaike ise bu tenin zahir ve batin
duygulandir. Bitin bu burglar ve dort unsur, dogurucular
(maden, nebat, hayvan (¢ dogurucu olarak bilinir) bunlar
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insanin azalari durumundadir. iste tevhid ancak budur, iste
bundan gayrisi bltin kesretten ibarettir.

Bu alemde meydana gelen her bir kuvvet kendi nefsiyle
mahcuptur, kendisinden (Ustliin olan baska bir kuvvet
gérmez. Akl pazara cikarmiglar herkes kendi aklini
begenmis. Birimsel benlik kendini her seyin Ustlinde
gosteriyor. Nitekim akil kuvveti ve vehim kuvveti insan
aleminde saltanat dava ederler. Akil da saltanat dava eder,
vehim de saltanat dava eder.

Yani su bedene akilda sahip c¢ikmak igin saltanatini
ortaya cikarmak ister, vehim de. Ama burada asil saltanat
strmesi gereken Hakkin ta kendisidir. Clinkd milk onundur.
Ama vehim kuvveti hayali meydana getiriyor, olmayani var
gosteriyor, var olani da yok goésteriyordu ki aslin tam tersi
hayal oluyordu. Iste bu vehim kuvveti insanda gok buiyiik bir
kuvvettir. Hayal ve vehim kuvvetini yenmedikge insanin
gergek kendisini bulmasi mimkin degil. Akil (akl-1 ciz) ile
vehim birlestiginde zaten saltanatlarini kurmus demektir. 3.
bir kuvvet disaridan onlara da yardim ediyor bunlar cinni
seytani kuvvetlerdir. Bu durumda Hak gizli onlar zahir olmus
oluyor. Aslinda Hak zahir onlar batinda olmasi lazim geliyor.
Akil bitin bu alemleri gercek manada anladigini iddia eder.

Halbuki Imam-i1 Safi Hz.lerinin su beyitinde: “Aklin
idrakinin nihayeti didgidmlenmektir. (Buradaki akil beseri
akildir) Yani cliz-i akilin diistine disline neticede vardigi yer
digimdir, vyani c¢6ézimsizliktir. Insanlarin  beseriyet
distnceleri ile galismalari saskinliktan ibarettir, bir yere
varamazlar." beyitinde buyurdudgu gibi akil-1 cliz hakikatleri
idraktan ¢ok uzaktir.

Bununla beraber herkes kendi aklini bedenir, ¢linkii her
bir ferdin akli kendi nefsiyle kendini értmdustir. Keza viicud-
u insanide akil vehme ve vehim dahi akla tabi olmak
istemez. Go6z bir seye baktigi zaman onun glzelligini
gordidginde o anda bir séz séylense de kulak onu duymaz.
Clnkld kulak gértis ile perdelenmistir. Kulaga glizel bir ses
geldigi zaman bu sefer de g6z baktigi seyleri algilayamaz
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hale gelir. Iste melaikenin Adem’in  yaradilisindaki
soylesmesi dahi bu hakikatle ilgilidir.

Kisilerde bulunan her bir kuvvet bir ylikselme menzili igin
kendi kendine ben bu isin ehliyim zanneder. Kendi nefsinde
gordigl kemal diger varliktaki kemali gérmeye perde olur.
Halbuki hakikat béyle degildir, bu zan ve tasavvurdan
ibarettir.

Cemiyet-i Ilahiye cami olan (ic hakikat vardir.

Birincisi Hz. Vahidiyettir ki esma ve sifat mertebesidir.
Her bir mevcuda vasitasiz bu mertebeden has bir yén
vardir. Her bir ferde, her bir varliga direk olarak has bir
vech vardir.

Iste bu has vech olmasindan dolayi her bir varlik kendini
Ustin varhk olarak gorir. Yalniz burada her bir varliga
varhi§in istidadi nispetinde bir tecelli vardir. Insandaki tecelli
ctimle tecelliler mertebesinde oldugundan en Ustliin mertebe
insan olmus oluyor. Diderleri kendilerini Ustlin goriyorlar
kendi bulundugu mertebeleri itibariyla.

Bu alem-i sehadette meydana gelen her bir varlik
vahidiyet mertebesindeki bir ismin mazharidir, zuhur yeridir.
O mertebede sabit olan bir ismin mazharidir.

Yani vahidiyet mertebesinde sabit olan bir ismin
mazhandir, zuhur yeridir.

Bu isim o mevcudun vech-i hassidir. Esma-1 Hisna’dan
onun kismetine diisen ya da ona ayrilan onun ism-i hassidir,
has ismidir, 6z ismidir. O mevcut olan ismin gélgesidir.
Goélge ile sahibi arasinda vasita olmadigi gibi o mevcut ile bu
isim arasinda da vasita yoktur.

Hangi ismin sehadet aleminde meydana cikan gorintisu
varsa o ismin o golgesidir, ama golge ile asilin arasina baska
bir sey giremeyecedinden gdlge de aslin aynisidir.

Ikincisi Hz. Imkaniyedir. Bu hazret bilfiil mevcut
olmus bil kuvve mevcut ve bilfiil madum bulunmus olan, bu
mertebe rububiyetten ayrilip ubudiyetle (abdiyetle-kullukia)
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vasiflanmistir. Zira vicud-u vahid-i hakiki vitr, bir iken bu
hakikat-i imkaniye (bu alem) ile tecelli etmekle sef’ olmus
ve bir viicut iki gérinmdstdr.

Imkan alemi bilcimle kesretin hakikatini kendinde
bulundurur. Bltin bu goriinen varhdin hakikati imkan
alemidir.

Hz. Imkaniye mertebe-i vahidiyetin karsiti oldudu bil
ciimle nisbetler ve suunati cami olan viicud-u vahidin
tenezziliinden baska olmadidi icin elbette cemiyeti ilahiyeye
haizdir.

Uciinciisii, Tabiat-1 Kiilliye mertebesidir. Bu
mertebe Hz. Vahidiyet ile Hz. Imkaniyeyi camidir (Bu alem
vahidiyet ve imkaniyeyi birliginde bulunduruyor). Maddiyat
alemi bu mertebenin tahti hitasindadir binaenaleyh alem
suretlerinde bir yéniiyle tesir eder, bir ybniyle tesir edilir.
Uluhiyet tabiat-1 kiilliyenin batini bu mertebe uluhiyetin
zahiridir. Zira esma-i ilahiyenin butidn suretleri bu alemde
bu tabiattaki killiye ile zahir olur. Esma-i ilahiyenin
suretlerinin tamami bu alemde tabiati kiilliye ile zahir olur.
Su halde tabiat-1 killiye, suver-i hakikiye ve halkiye cami
olan hakikati kdlli ilahiyedir. Ve hak ile halk tarafinin
kemaliyle zahir olur.

Iste kuvva-i insaniyeden her bir kuvvet ve suret-i alem
kuvvasinin bazisi mesabesinde olan melaikeden her bir
melek kendi indinde zikrolunan cemiyet-i selaseyi miisahede
ettigi igin kendi anlayisinda ehliyet gériir.

Halbuki onun zanni dogru degildir. Kendisinin cemiyeti
selaseye cami olmasi kemalattan ancak bir kemali
mahsusun mazhari sebebiyledir. Yani kendine ait bir
kemalatin zuhuru sebebiyledir. Cami kemalat degil. Ama o
kendini cami kemalat zannediyor. Melaikei kiramda bir
kemalatin olmasi tim kemalata haiz oldugu zannini
meydana getiriyor. Her bir kuvvet bir ismin mazharidir ve
isimde iki delalet vardir birisi Zat'a digeri kendisinin mevzu
oldugu hususi manaya aittir. Her bir kuvvet bir ismin
mazharidir, yani bir ismin zuhur yeridir.
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Isimde iki delalet vardir, birisi Zat’a mesela Mehmet
denildigi zaman o isim zatina delalet ediyor, digeri
kendisinin mevzu oldugu mana-1 hususa aittir. Mehmet
dendiginde evvela o isim onun zatina delalet ediyor, bir de
onun manasina delalet ediyor. Zat bil ciimle esma ve sifata
cami oldugundan Zat'a delalet itibariyla herhangi bir isim
anilsa onda cemi esma birlikte bulunur. Yani bir isim anilsa
bitin dider isimler onda birlikte bulunur, o isim bu itibarla
haiz-i cemiyettir. Velakin onun mazhan kendisinin ayinesi
oldugu cihetle bu mazharin taayyiinii onda mindemic olan
diger esma ahkaminin zuhuruna mdsait degildir.

Yani ilim olarak o isimde bltin isimler mevcuttur,
batinda ama zahire ciktigi zaman sadece o isim kendi
hakikati zahire gikar.

Yani batin olarak o isimde buitin isimler mevcuttur, ama
batinda. Iste batinda o isimlerin mevcut olmasi kendinde
tamaminin  zahir olarak var oldugu zannini veriyor.
Dolayisiyla kendinde bdylece bir Gstinlik goériyor. Halbuki
onun astanlaga kendi ism-i hassin oradaki
mevcudiyetindedir. Ama insanda bdtin isimler kemaliyle
zuhur ettiginden her yoénden Ustliin olmus oluyor. Bltln
isimler birbirinden ayridir.

Binaenaleyh bu itibariyla onda cemiyet yoktur Fakat
Allah ismi caminin mazhari olan insan-1 kamilin taayyundii
bilcimle esma ahkaminin zuhuruna mdsait oldugundan
zikrolunan hakayiki selasiye camidir. Yani yukarida
bahsedilen (g hakikatlere camidir. Zira ism-i cami olan Allah
bilciimle esmaya muhit olan Zat’a delalet eder ve bu bahsin
tafsili Idris bélimiinde anlatilacaktir. Bu hadiselere akil
bakis nazariyla anlayamaz.

3. paragraf:

Ve bunu akil nazar-, fikri tarikiyla arif olmaz; belki
bu fennin idraki, ancak kesf-i ilahi ile vaki' olur ki,
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ervahini kabil olan alem suretlerinin ash ne oldugu
ondan ma'lim olur (3).

Tabiat-i killiye fennini bitin kil olan tabiati akil nazari
fikri ile yani aklin gérme yolu ile bilinmez. Yani akil bakarak
gorerek bu alemin ne oldugunu bu esyanin bu gergeklerin
ne oldugunu anlayamaz. Yani akl-i measdan bahsediyor.
Beser akh bu alemin hakikatini anlayamaz. Bu fennin idraki
yani bu bilginin idraki ilahi kesif ile olur. flahi bir miisahede
ilahi bir agilim ile olur ancak bu isin hakikati. Ve alemde
viicuda gelen sonsuz suretlerin asli nedir? Ve onlar
kendilerinin ruhu olan esma-i ilahiyenin tesirlerini ne yoéni
ile kabul eder? Yani bu alemdeki bUtlin tekevvin eden
mevcudat varliklar kendilerinin ruhu olan esma-i ilahiyenin
tesiratini ne yol ile alirlar.

Yani her varlikta bir ismin tesiri oldugundan bu tesirati
bu olusumu hangi ne sekilde hangi yoldan alirlar ve
ahadiyet mertebesinden sehadet alemine nuzul keyfiyeti
nasildir? Bunlar hep kesf-i ilahi ile malum olur. Bunlari
anlamak ancak ilahi kesif ile anlamak muamkin olur. Ilahi
kesif derken hemen beynimizde bir seyler acilacak da
oradan ilahi bir kesif gelecek demek dedildir. Tabi o ilham
yoluyla insanlara gelecek olan seylerin arasinda ama evvela
bunun ilmini kulak yoluyla kisinin almasi gerekiyor. Biz onu
vasfettik derken onun vasfinin ayni olduk. Allah’in duyusu
sende de var O’nun ayni oldu. Clnkl bu Allah’a has dedgil
sende de var. Cenab-1 Hakk dyle bir sistem kurmus ki eder
delille bu hakka mahsustur, su mahsustur, bu mahsustur
derken biz kendimizi ayirmis oluyoruz. Delil hakikate
doéntslyor.

Yalniz kendimizi vasf etmedigimiz Zati viicudu kaldi. Zira
biz hadis oldugumuz igin Allah’in Zat'iyla kendimizi vasif
edemeyiz. Gergi onun Zat'indan da var bizde, Zat-i
mutlaktan da var vasfa gelmedigi icin onunla
vasiflanamayiz. Vasiflann sifatlandiginda, isimlendiginde,
fiillendiginde, vasiflanmak mimkin ama Zat ile vasiflanmak
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mUmkin dedil. Ona has olan Zati vasfiyla kendimizi vasf
etmemize imkan yoktur. Biz vacib-ul vicudu hadis olan
vicudumuz ile kendimize nisbet ettigimiz her vasfi O'na
nisbet ettik yani kendimizde gordugumuz her vasfi O'na

P -

nisbet ettik. 2/181 ayetinde = Jﬁc g “»-U\“Q Allah

-

muhakkak ki semidir ve bilicidir.” buyurur.

Bu alemdeki tekevviin eden butlin varliklar kendilerinin
ruhu olan esma-i ilahiyenin tesiratini ne yol ile alirlar? Yani
her varlikta bir ismin tesiri oldugundan bu tesirati bu
olusumu hangi yoldan alirlar ve ahadiyet mertebesinden
sehadet alemine nasil inzal olurlar yani bu varliklarin
hakikatleri nedir ve hakikatleri meydana getiren esma-i ilahi
ahadiyet mertebesinden sehadet mertebesine nasil gelir?
Bunlar hep ilahi kesf ile anlamak mimkuindar.

Ilahi kesif derken hemen bizde bir agilim olacak da
oradan gelecek anlaminda dedil. Bu da ilham vyoluyla
geleceklerin arasinda ama evvela bunun ilmini kulak yoluyla
kisinin almasi gerekir. Onun igin Kur'an-1 Kerim de evvela

R

kulaktan bahsediyor, kulagimizi ayar ediyor. Cﬂ\ KS -

E:\fs g )12;9\' 32/9 “Ve sizin icin kulaklar, gézler, kalpler
halketmistir.” Bu hakikatler evvela bu hakikatler kulaktan
duyularak, sonra godzle misahede ediliyor, sonra da fuad-
kalbe inerek mutmain ve orda kalb géziyle misahede
baslamis oluyor.

Bizim anladigimiz gibi hemen miisahede yani ilahi kesif
insanin gonliu yarilacak da sak diye bu alemde gdéziinin
onlnde bir seyler acgilacak demek degil bu tamamen irfan
yollu arif yollu bir sey zaten alemde ne varsa hepsi
g6zimilzin onldnde ancak biz perdeli ve &6n vyargili
oldugumuz igin, o varligin hakikatinin ne oldugunu
anlayamiyoruz. Emin olun ki su gordigimuz varliklar hig
bildigimiz gibi varliklar dedildir. Yani sartlanma yoluyla
aldigimiz ev, adac masa araba su bu vs. belledigimiz
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seylerin asli hig de bildigimiz gibi dedildir. Bunlari gokyuziine
cikipta insan gorecek ilahi kesif ile hemen agilacak dedildir.

Buradakinin hakikatini idrak edecek kesif denen sey
budur. Yani kesif; gézinin dnlinde bulunan seyin hakikatini
idrak etmektir. iste Efendimiz bu hakikati bizlere belirtmek
icin “Ya Rabbi bana esyanin hakikatini goster” diye duada
bulunmustur. Iste biz de esyanin hakikatini idrak ettigimiz
zaman bu varligin gergek halini misahede etmis olacagiz.
Iste ilahi kesif denilen budur. Cenab-1 Hakk herkese bu ilahi
kesfini agmiyor, herkeste de acgilmasina gerek de gérmiyor.
Eder butln insanlarin su varliktaki gergek hakikati idrak
etmis olduklarini distntrsek, bu madde aleminin sistemi
ylrimez. Yani efal aleminin sistemi ylriimez.

Bu alemin de kendisine goére yasantisi var, onun da
devem etmesi lazim oldugundan, Cenab-1 Hakk baz
insanlari perdeliyor. Bazilarinda da bu perdeyi kaldinyor,
iste ilahi kesif dedigi; varligin hakikatinin ortaya cikmasi
oluyor. Akl-i kille bizdeki akl-1 clizl ulastirmak lazim, bu bir
insanin isi degil bu ilahi is kimsenin de inhisarinda olmuyor,
Allah ile kul arasindaki yoldur. Nitekim Islam felsefecisi Ebu
Ali ibni Sina vefati zamaninda felsefe ile sarf ettidi
zamaninin yazdidi bastirdigi kitaplarin bos oldugunu ve
hicbir sey tahsil edememis bulundugunu itiraf etmis
asadidaki beyt ile bunu izah etmistir. Ibni Sina olarak bilinen
zatin dGmrinin sonunda duydudgu pismanlik bu oluyor.

"Mahlukatin temizlenmesi, temiz olmasi ancak senin
madfiretindir. Seni anlatanlar beseri dlisiince ile anlatmak
isteyenler sifatindan aciz kaldilar. Beseri dlsiince ile
anlatmaya c¢alisanlar sifatindan aciz kaldilar. Ey tevbeleri
kabul edici! Bize émrin sonunda hakiki tévbe nasip et zira
biz beseriz, biz seni gercek halinle bilemedik.”

 Felsefecilerin nerede hayrete dlstiklerinin tafsili fass-i
Idrisi‘de tekrar gelecektir.

Malum olsun ki bitin bu tabiat dedigim bdtin varlklar
vahidiyet mertebesinin zuhura geldigi zahiri hakikattir.
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Alemler ayrildidi zaman ahadiyet mertebesi, vahadiyet
mertebesi diye Otelerde bir mertebelerden bahsediliyor ama
ayni vahidiyet mertebesi bu varligin da igerisindedir. Bunlar
birbirinden ayri seyler dedildir.

Nuzulleri itibariyla mertebelendirilmistir. A‘ma mertebesi,
ahadiyet mertebesi, vahadiyet mertebesi, rahmaniyet
mertebesi, rububiyet mertebesi, melikiyet mertebesi diye
tenezzul itibaniyla belirtilmistir.  Ozellikleri  anlatiimis,
bunlarin  hepsi bir mertebenin iginde mevcuttur.
Gordigimiz batin bu alemdeki mevcudat, vahidiyet
mertebesinin zuhura gelmis halidir.

Birbirine ters gibi gériinen zit tabiat suretleri her
mertebede o hakikat-i vahideden zahir olmaktadir.
Tabiattan zahir olanlarin hepsi ézleri itibariyla hepsi
vahiddir. Meydana gelis ybéniinden ayan-i sabitedir. Ayan-i
sabitelerin timdi olan ayan-1 vahide dahi hakkin hakikati
olan ayni ahadiyedir. Bu tabiat suretleri ayni vahidenin
taayydnatidir.

Bu mevcudat sahasinda mevcut olmayan bir sey
tabiattan zuhur ettiginde (tohum ektin (g ay sonra basak
meydana geldi) veya daha 6nce var olanin bozulmasinda
(meydana gelen bugdayin kuruyup canliligi sona erdiginde)
yahut yok oldugunda o tabiat ne eksilir ne ziyadelesir. Yani
bu tabiat dedigimiz varligin malzemesi ne yeni bir zuhurun
(tohumun ¢imlenmesi) cikmasiyla artar ne de ormanlarin
yanmasi tufan hasariyla azalir. Sadece hal degistirir. Kdlli
tabiat butlin mertebelerde suretlerin mucidi olan hakikatin
zahiri oldugu cihetle suretler cismani, akli, ilmi hayali, zihni,
nuri, ruhi ve ilahi olur. Bu suretler sadece maddi, elle
tutulup gozle gorilen degildir.

Hakikatin zahiri oldugu cihetle suretler, cismani olur,
madde mertebesinden, akli olur disincede meydana gelir,
hayali olur hayalde meydana gelir, her birimiz hayal kurarak
hayalimizde bu suretleri meydana getiriyoruz, bunlar hep
tabiat rukunlerindendir. Zihni olur zihinimizde meydana
getiririz, nurani olur, ruhani olur ve Ilahi olur. “"Muhakkak
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Allahiiteala Adem’i suret-i iizere halk etti.”-Hadis- Boyle
olunca Allahiteala’nin Cenabina layik suret-i ilahiye-i
nuriyesi vardir.

Yani Adem’i kendi sureti Gzere halk ettifine gore onda
birgok nurani, ruhani, 6zellikler vardir. Hakikat ehline gére
suretler ya ulvi veya sdfli olur. Yani ya ulvidir (ylce) ya da
tabiattan (asagidan) olur.

Ulviyet dahi hakiki ve izafi kisimlarina ayrlir. Ulvi
suretler de ikiye ayrilir, hakiki ve izafi diye.

1-Hakiki ulvi suretler; Vahidiyet mertebesinde
meydana gelmis olan esmanin rububiye suretleridir.
Vahidiyet  mertebesindeki isimlerin Rab, rububiyet
suretleridir. Bunlarin maddesi ve heyulasi a‘ma-i1 Rabdir.
Yani madde dedildir. (Ama’nin ne oldugu bilinmiyor) Bu
suretlerin tesir edicisi Zat-1 Uluhiyetin hakikati olan
ahadiyet-i  Zatiyedir. (ahadiyetin  Zatidir) Mertebe-i
vahidiyetin hakikati olan ahadiyetin Zatidir. Vahidiyet
mertebesinin heyeti mecmuasinin zatiyeti tabiat-1 killiyedir.

2-Ulvi suretlere izafe edilen akil ruhunun, ervah-i
mdiheyyeme, nefsi ruhlarin ve melaike ruhlarin, miheyyeme
hakayikinin suretleridir. Bunlarin maddesi nur-u tecellidir.

3- Siifli suretler (madde suretler); Imkan
mertebesindeki hakikatler ile bu alemdeki cesedlerin
suretleridir. Hakakiki imkaniye suretleri hazreti imkaniyede
aleminde belirlenmis olan Ilahi nisbetlerden ibarettir. Rab ve
merbub nisbetleri bu mertebede zahir olur.

Hz. Imkaniye bitiin bu ¢oklugun hakikatlarin suretlerine
camidir. Bunlarin maddesi Rablari Ama‘ya baghdir. Amayi
Rab de miteayyin olan Ulvi hakikatler suretleri bu
mertebede mermubiyetle vasiflanir,

Hz. Imkaniye misal-i mutlak, misal-i mukayyed, berzah
alemindeki suretlere camidir. Bu suretler cisimler alemine
nispeten ulvidir. Bu suretlerin maddesi ve heyulasi nefisler
ve ameller ve ahlak gibi arazlardir.
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Bir kimse seriata uygun bir amel islese ve iyi amel ile
vasiflansa bunlar berzah aleminde glizel cemal suretleriyle
zahir olur. Kétii amel ve zemedilen ahlaktan dahi ates
hayvanlar ve akrepler gibi suretler meydana gelir. Yani bir
insanin seriata uygun yaptidi iyi amellerinden nurlar huriler
gibi glizellikler meydana gelir, yapmis oldugu kétaliklerden
de ates, vahsi hayvan, akrep yillan meydana gelir. Ahirette
karsimiza ¢ikacak olan amellerimiz bunlardir. Kisi Nasuh
tevbesi yaparsa o kéti amel suretleri 6lUr, yok edilir. Ginah
isleyenin glinah1 hemen yazilmiyor belki tevbe eder diye.
Eder tevbe ederse siiresi icinde bu ameler viicut bulmaz.

Madde alemindeki suretler en sulfi olanlardir, en alt
diizeyde olanlardir, bunlarin maddesi cism-i kdldur,
unsiriyattan ibarettir.

Doért unsurdan meydana gelmistir (hava su, ates, toprak)
Bunlanin ulvisi (Ustte olani) hafif olan ates ile havadir. Nar
ile hava ervah-1 havaiye ve nariyenin maddesidir. SUflisi
(vani agir olan) toprak ile sudur. Bunlar maden suretlerinin
ve hayvan, bitkilerin maddesidir. Iste tabiat bu suretlerin
timdndn tasiyan bir hakikattir. Bir yéniyle tesir eder, bir
yénlyle tesir alir.

Toprak suyu icine alir, bir yontyle disilik hilkmiinde, ama
topraktan alinanlari tekrar disari verdiginde de erkeklik
hikminde oluyor, yani verici oluyor.

Mesela tabiatta nem, sicaklik, sogukluk, kuruluk vardir
bunlar tabiattan gayri degdildir. Fakat tabiat sicaklik ve
soguklukta, kurulukla da rutubette faildir. Tesir eden ve
tesir edilenin timu buna kiyas olunsun.

Ruhlarin tamaminin nur-u evvel olan kalem-i Ala’nin
hakikatinde programlari yapilmistir. Kalem-i Ala da. “Nun
vel Kalem” suresine burada atif var. Ondan sonra semavat
ve arzin yaratiimasindan evvel Levh-i Mahfuz da yazilarak
oradaki manalar kendi varliklarini olusturmus olurlar.

Burada bahsadilen maddi varliklar dedildir. Program
olarak vardirlar. Fakat bu Levh-i Mahfuzda resimlenmis olan
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suretler ve sekiller cok acik ve net degildir. Zuhur
muhabbeti sicakligi ve hareketi sevkiye-i ruhaniye hayvani
ruhun hareketi ve en sonunda da vicuh-u mimkinenin
etemmi Uzere zuhur-u ilahi igin ruh-u insani-i mikemmelin
sereyani vaki olur.

Yani bu varligin olusumunu siralamis.

Misal: Bir katip ilminde olan manaya suret vermek icin
yani kendi ilminde olan manaya suret vermek icin kalem
ucunu hokkaya batirir, kalem ucundaki miirekkepde blitiin
harfler mevcuttur. Bu harfler ayri ayn ayrilmis degil ama
sen o kalemle “Elif” yazdiginda elif oluyor, “nun” oluyor.
Demek ki bu harfler mirekkebin icinde mevcuttur.
Mirekkep hepsini yapiyor (zaten mirekkep tertip demektir).
Katip mdirekkep yerine sogan suyu kullansa ve bununla
harfleri beyaz kagit (zerine yazsa kagit (zerinde harflerin
sekilleri belirmez. Ciinki kagit da beyaz, sogan suyu da
beyaz. Bu harfler manalarin suretleridir.

Diyelim ki kadit tGzerine “glines” yazdik o yazi o glinesin
manasidir.

Glnes kelimesi o glinesin manasini yiklenmis oluyor.
Her birimizin ismi ve bi{tln esyanin isimleri de bdyledir.
“EV” dedigimiz zaman bu kelime ayni zaman da evin
manasini da yldklenmistir. Manalar da bu suretlerin ruhudur.
O harflerde onlarin manasi girme gikma seklinde degil Gzerin
de mevcuttur. Yani ne sonradan olmus ne dahil olmus ne de
birlesmistir.

Sodan suyuyla vyazilmis kadit sicak bir cisme
yaklastirildiginda, tutuldugunda o harflerin rengi kadidin
rengine muhalif olarak zahir olmaktadir.

Gizli bir bilgi bir yere ulastirilacaksa, kimsenin okumasi
istenmiyorsa bdyle bir yéntem uygulanabilir. Bu alemin
sistemi akil ile degil ancak ilahi kesif ile mimkin olur. Akil
ancak kendi nefsini idrak eder, kendi bulundugu yeri idrak
eder ve ona ancak kendi nefsiyle kendi nefsinden aldigi sey
munkesif olur. Clnkl kendi nefsinden de hakka bir yol
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vardir ama bu haktan gelen yolu kendisi irfan yoluyla
bilmediginden ancak hayalinde var ettigi sekilde bir seyler
alabilir. O da nefsani olur.

Akillarin kisir kaldigi sey budur, kendi Rabbinin disina
ctkamamasi, baska esmadan yararlanamamasi. Zira aklin
amelleri ve miessirati havastir (duyguya dayanir). Zira aklin
Ozelligi duygularladir. Bu duygularin besi zahir duygu, besi
batin duygudur. Batin duygulara altinc his de deniyor.
Gergedi itibariyla bunlar irfan ehli galistirabiliyor. Havas
ehlinin disindakiler bu batini duygulardan hareketle, gercek
olmayan seyleri gergcekmis gibi algilayarak yanilabiliyorlar.

Mertebeler alti idi. Cenab-1 Hakk tenezzilatini alti
mertebede gerceklestiriyor, ahadiyet mertebesi, vahadiyet
mertebesi, rahmaniyet mertebesi, rububiyet mertebesi,
melikiyet mertebesi, melikiyet ve rahmaniyet mertebesinde
olan rububiyet mertebesindeki 06zellik “Hayal” alemi idi
“Misal” alemi idi. iste bu hayal alemine girip daldi§i zaman
insan oradan ¢ikisi ve gergekleri bulmasi mimkUin olmuyor.
Ancak o hayal alemini asip ruhlar alemine ulasirsa kendini
kurtarabiliyor. Akil duygular vasitasiyla kendinde mevcut
olan hususlara nazaran hikmeder. Bazilan “bana goére bu
boyle” diyor. Sana gbére bu Oyle ama gergedi nasil?
Kendindeki gelisim kadar dislUnebiliyor, onun disindaki
esmadan faydalanamadidi igin o sinir iginde kaliyor.

Akl-1 maas dedigimiz akil duygularla dederlendirme
yapan akildir. Bu ise kendi nefsiyle kendi nefsinden aldigi
hikimdir. Buradaki nefs kendi birimsel nefstir, vahidiyet
nefs degdildir. Asil gaye insanin kendi birimsel neftsen

Vahidiyet nefse ulasmaktir. Vahidiyet nefs 33y Sﬂ,

&a 4/1 ayetinde belirtilen sizi tek nefisten halk ettik

dedigi vahidiyet nefsi dedil, gaye kendi birimsel nefsimizden
vahidiyet nefsine ulasmaktir. “Nefsini bilen Rabbini bilir”
ifadesi vahidiyet nefse ulasmadan aradaki mertebelerde, rab
mertebesinde hig olmazsa kisinin kendini bilmesi lazimdir.
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Gercek nefis; sende olan varlidgin hakikatinin ne
oldugunu idrak etmektir. Yani “sen”, “ben” kelimesinin ifade
ettigi manay! idrak etmektir. O da Hakkin varligindan,
zuhurundan baska bir sey dedildir. Iste bunu kendi
blinyende idrak ettigin zaman rab mertebesini rububiyet
mertebesini idrak etmis oluyorsun. Kendini bilmeden
Rabbini bilmen kesinlikle mimkiin degildir.

Genelde madde aleminde yasayan suurlu varlklar,
insanlar, cinlerin ilk hedefi kendi nefsi oluyor. Icine
yoneldigin zaman dislindigin zaman nefsine yonelmis
oluyorsun. Iste o diisiince yahut niyet neyse onun nefsinden
aliyorsun kendi nefsinden kendi varligindan, kendi deder
yargilarindan alarak dederlendiriyorsun. Iste burada kendi
deder vyargilarini bir tarafa birakip nefsinin ilerisine
gecebilirse kisinin dederlendirmesi daha glizel daha yerinde
oluyor.

Evliyalarin soézleri vardir; “daha ©6nce bu mertebeye
gelmeden sorardim, kitaplara bakardim, ne zaman ki bu
mertebeye eristim artik gonlime danismaya basladim,
haberleri génlimden almaya basladim ve baska seye de
ihtiyacim kalmadi” diyor. Neden? Clnk( Akl-1 kile ulastigi
icin. Dogru cevabi gonlinde bulmus oluyor. O sinirli akillan
asmis oluyor.

Akillarini goéris nazariyla kullanan felsefecilerin esyanin
hakikatlerine simdiye kadar mimkdin olmadigi gibi bundan
sonra da ebeden mimkin olmayacaktir. Bunlar ékiizden siit
sagmak gibi abesle istigaldedirler.

Hayyam'in Beyti: tercime ve izahi:

Onlar ki begeri akillari ile g¢alsirlar, yazik ki hepsi
Okiizden sit sadarlar. Aliklik elbisesini giymeleri yani
akillanini terk edip ilahi kesf ile Hz. Resdillerin getirmis
oldugu hukuka tabi olmalari kendileri igin daha evladir. Bu
tebaiyet 6yle olmalidir ki aklin hikmdyle bir yaprak bile
satmamalidir. Yani bitin bu yasanti ilahi akla gbére, akl-i
kill’e gére dizenlenmelidir. Reslllerin getirmis oldugu
hukuka beseri akilla itirazda bulunulmamaldir. Ilahi kesif
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kendisinde bu mevcudatin ciimlesi olmayan yerde meydana
gelmez.

Gelmez c¢unkl alma kapasitesi yoktur. Cami tecelli
olmayan suretlerde bunu anlamak muimkin olmaz. Bu da
insan da olur ancak. Bunlar enbiya ve varisleri, Uzerlerinde
cami tecelli olan mikemmel insanlardir. Cami isminin
tecellisi olan bitiin esmaya cami olandir.

Zira bunlar (muikemmel insanlar) Allah ismi caminin
mazhari (zuhur yeri) olduklar (Allah ismi bdtin isimlere
cami) yondyle Mutlak Zat''n (ahadiyet mertebesinin)
tenezzlil mertebelerini (ahadiyet mertebesinden madde
alemine kadar mertebelerini) kendi nefslerinde zevkan
misahede ederler. Cami topluluk manasinadir, biz burada
simdi camiyiz, yani cemiyetiz cami zaten oradan geliyor
toplanma manasina biz cami’yi ibadet yeri zannediyoruz,
ibadet yeri mescittir, cami de cemaat oldugu yer manasina
toplanma yeri manasinadir.

iste insan-1 kamilde bltin esma-1 ilahiye toplu halde
bulundugundan insanda cami olan bitlin Allah’in isimleri
cami Allah ismi de tim isimlere cami, Allah ism-i Zat, cemii
sifat, esma-1 mitekabile ve sifat-1 mitezatte, cemiinin
ahadiyetine “Allah” denir diye cami yani bltln isimleri iginde
blnyesinde toplamistir.

Iste Allah ismi caminin mazhari olduklarn cihetle “Allah”
isminin zuhur yeri olduklari yénden Zat-1 mutlakin ahadiyet
mertebesinin meratib-i tenezzilatini ahadiyet
mertebesinden mertebe, mertebe madde alemine ininceye
kadar olan mertebelerini kendi nefslerinde zevkan
musahede ederler. Iste Kur’an-1 Kerim’de bahsettigi Kur'an-i
Kerim hakikatleri bdyle olunca daha cok anlasiliyor, hani
insanlara hamaleyi Kur'an da diyorlar ya hafizlara, ilim
adamlarina, esas hamaleyi Kur’an Allah ismine cami olarak
esma-l ilahiyeyi kendi binyesinde bulunduran idrak eden
hamaleyi Kur'an‘dir. Kur'an Zat'tir ya Zat'' tasiyanlar,

Kur'an-1 kerim’de JL%;SB u/'aﬂ\j uw\ L}E Bl \1:'0} o

-
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5\_.3}“ Q/L/&;j \”' /“ \M.\o; T ;;C;\s 33/72 “Biz onu

dadlara teklif ettik Onu ancak insan kabul etti” iste Allah
isminin mazhar oldudu igin kabul edebiliyor, insanlar iki
tarladar safli ve ulvi diye, yerylzindeki insanlar ama insan
isminde. Kendi nefislerinde onu zevkan muisahede ederler.
Senin ne biyik deder oldugunu ne blylk bir serefle yer
ylzline geldigini bildiriyor.

Sdyledikleri ve yazdiklari hep kendi misahedesiyledir.
Mlsahede ile sdylenmeyen ilim naklidir, iste mihim olan
burasidir, kendi tarlandan gikardigin bir avug buddayin
baskasinin tarlasindan sattigin bir kamyon bugdaydan daha
hayirldir, ¢cinki senin kendi malindir. iste buna ilham ismi
veriliyor. Ilham, kesif. Sdyledikleri ve yazdiklar hep kendi
misahedat-1 zevkiyeleridir. Onlar misahedesiyle bilirler ki,
bitlin tabiat Uluhiyetin zahiridir. Bu gérilen varliklar ilahi
varigin zuhurudur. Iste Kur'an-i Kerim’in Suretleri ve
Ayetleri diye belirtilen seylerin de hakikatleri budur. Alemde
g kitap vardir, birisi elimizdeki okudugumuz Kur’an-1 Kerim,
birisi de Alem kitabli. Bu alem de Kur‘an’dir. Birisi de
Insandir. Bu insana Kur’an-1 Natik ismi de verilir (konusan
insan/Kur’an)

Iste “biz ayetlerimizi afakta ve enfusda gdsterecediz”.

SN E 3 G S el G 3B g Gl L ilans3
Ayet isaret manasinadir. Neyin isaretleri? Esma-1 Ilahiyenin
isaretleridir. Suretler ilahi Zat'in suretleridir. Sure; “"SURET”
demektir. Kur'an‘daki 114 sure; 114 tarl0 “SURET”
manasinadir. Onun ilmi var igerisinde manasinadir.

Onlar bu misahade ile bilirler ki butin bu tabiat
Uluhiyetin zahiri olan vahidiyetin hakikatidir. Ve bu da tim
de faaliyette olan zat-i ahadiyetten baska bir sey degildir.

4 29 3 4. o 3 Ls,}f\ 2, 43/84. ayetinde

buyurur: Kilde Zat-1 hakikatin seyaranini anlatir. Yani bdtin
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varlikta ehadiyetin, Zat'inin seyeran oldugunu-faaliyette
oldugunu duyurur.

4. Paragraf:

Imdi bu mezkir, "insan" ve "halife" tesmiye
olundu. Onun insaniyyetine gelince onun nes'etinin
umimundan ve hakayikin kiillisini hasir oldugundan
dolayidir. Ve o, kendisiyle nazar vaki' olan gozden,
Hak icin gozbebegi menzilesindedir. Ve "basar" ile
muabberiin-anh olan odur. Iste bunun igin "insan"
tesmiye olundu. Zira Hak, onunla halkina nazar eyledi
ve onlara rahmet etti (4).

Simdi bu zikredilen insan halife ismiyle isimlendirildi. Bu
anlatilan 6ézellik insan ve halife olarak bildirildi. Yani cemi
esma ve sifatin zahir oldugu varliga insan ve halife ismi
verildi.  Onun insaniyetine gelince onun nesetinin
umumundan ve hakayikin kdllisiine hasil oldugundan
dolayidir.

Nesetinin; yani zuhurunun baslangicinin umumundan ve
hakikatlerinin hepsinin onda oldugundan dolayidir. Ve o
kendisiyle nazar vaki olan gézden Hak icin gbz bebegi
menzilesindedir. Géris ile kendisinden bahsedilen o dur.
Iste bunun igin insan ismi verildi. Zira Hak onunla halkina
nazar eyledi. Ve onlara rahmet etti.

&\.{3\:)\3 3}) M _Z.S\TLLSSJ/ 21/107 “biz seni alemlere
rahmet olarak génderdik” diyor ya, blitiin alem kuvvetlerinin
hepsini, aldsini ve esfelini en dstind ve en altini cami olan
bu mezkure yani kevni camia insan zikredilen bu cemi insan
buna “Insan” ismi verildi.

Asli ismi insandir. “Uns” kelimesinden geliyor. Unsiyet
yakinlik yani Hakka en yakin olan varlik olarak geliyor.
Halife olarak da isimlendi ki bu da onun lakabi ismidir.

Ona insan denilmesi nesetinin umumi olmasindandir.
Biitin hakikatler onun varliginda mevcut olmasindandir. Zira
ruhani tabii ve unsuri olan bil cimle zuhurlarda onun
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sereyani oldugu gibi bitin hakikatler de kendisinde
mevcuttur. Alemde hicbir hakikat yoktur ki onda olmasin
(insan-1 kamilde). Insanin zahirinde alemin zahirinde olan ve
batininda dahi alemin batininda bulunan her bir seyin
benzeri vardir. “Adem O’nun suretinde halkedildi.” -Hadis-i
kudsi- O suret benzeyisiyle degil kendinde olan hakikatlerin
benzeyisiyle hakikatlerin hakikatiyle benzeyiginden dolayi
“Adem O’nun suretiyle halkedildi” deniyor. Bdéylece insan
mevcudatin 6z0 hilasasi ve kainatin da ézidir. Zira alem
ilahi suret (zeredir, insan ise o suretin bir numunesidir.
Mesela soyle diyelim; Bir esans sisesi dlUsinelim o esans
sisesinin icinde bltin gll bahgesi vardir, o esans sisesi gul
bahgesinin humunesidir. GlUl bahgesinden gaye o esanstir.
Iste insan da bu bahgenin esansi gibidir.

Cenab-1 Hakk batin bu alemde esmasiyla, sifatiyla,
Zat'tyla birlikte genis vaziyette dadinik bir vaziyette ama
insanda ise aynen o sisenin icindeki 6z gibi terkib olarak
toplanmistir insanda.

Iste “Cami” ismi “Allah” ismi kendisinde zuhura
geldiginde. Bu kevni cami kendisiyle nazar vaki olan gézin
Hak icin gbz bebegi menzilesindedir, basar tabir olunan dahi
ancak odur. Yani gbz dahi O’dur, géren de O’dur. Goérls
kuvveti gériinen seylerin aynini nasil géz bebegdi ile idrak
ederse, Zat'I mutlak’in kendi meratibi teneziilatinin kaffesine
olan nazari dahi bu géz bebedi mertebesinde olan Insan-i
kamil ile vaki olur.

Cenab-1 Hakk da bu alemdeki varliklara tenezzil
mertebesindeki varliklara senin gézin ile nazar ediyor.
Hadis-i kudside; “Kulum bana nafilelerle yaklastiginda
(farzlarin disindaki nafile ibadetlerle yaklastiginda) zaman
gelir ben onun elinde tutan, ayadinda ylriyen, goziinde
goren, kulaginda isiten olurum.” Yani onunla beraber
olurum, dedigi ifadeyi burada ortaya getirmis oluyor.
Hayvanda da g6z var bakiyor ama nereye bakiyor?
Yiyecedine bakiyor, yararli zararli olanlara bakiyor, bakisi
nefsine donidk Rabbine doénik degildir. Cenab-1 Hakk da o
gdz ile batin alemlerini seyr etmektedir. Herkesten
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seyretmekte ama bilen ayn bilinen gayr oldugu gibi kim bu
sistemi biliyorsa o kazanmis oluyor. Kendinden bakanin
kendi degdil Hakk'in nuru ve Hakk'in nuru ile gordigini de
idrak etmis oluyor.

Cenab-1 Hakk bu alemlere herkesten bakmaktadir. Kisi
kendinden bakanin kendi degil Hakkin nuru oldugunu idrak
ettiginde bu mertebeye layiktir. Gérme kuvvetinin zevki olan
goriis gbz bebeginin suretiyle vaki oldugu gibi Hakkin
gbérmesi dahi insan-1 kamilin suretiyle olur. Yani varliginin
suretiyle olur. Insan gériis kuvvesiyle kendisinin ayni olan
viicuduna bakarak hasil olan géris zevki baskasindan
kazanilmis olmaz.

Simdi ben seni gérdim bu goéris benim goérisim
baskasinin yardimiyla olmus gorist degildir. Mesela birisine
yardim ediyorsun ekmek parasi veriyorsun o kisi gayrisinin
yardimiyla karnini doyurmus oluyor. Ama senin kendi
kendini gormen baskasinin yardimiyla dedil kendinden
kendini gérmenle oluyor. Belki bu zevk kendi zatinin, kendi,
kendi zatina verdigi zevkten ibarettir.

Bulug cadindaki kizlarin ayna karsisinda kendini
bedenerek seyretmesi kendinden kendini seyretmesidir,
baskasindan degildir. Iste insan-i kamil mazhariyla vaki olan
mazhari ilahiye béyledir.

Onun icin Hz. Seyh Ekber (r.a.) Futihat-i Mekkiye'nin
221.babinda sbéyle buyurur; “Gayr nerededir? Ve kevnde
bitiin “beser” tesmiye ettigin viicudun gayri bir sey yoktur.
Zira o, aynen ve ilmen kevnin kaffesine samil olur bir
insandir. Binaenaleyh sen suretlerden ¢gikma!”

Yani Allahin kendi kendini seyretmesidir. Baskasiyla
degil, arada yabanci yok. Yani gayrilik yok. Insan bitiin bu
alemlerin hepsine samil olan bir isimdir. Bu ylzden sen
suretlerden ¢gikma.

Iste insan Hak icin g6z bebedi mesabesinde
bulundugundan nasi insan olarak isimlendirildi. Zira Hak
insan-1 kamil ile halkina nazar etti. Ve onlara rahmet eyledi..
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Cunkl insan-1 kamil alemin icadina ve onun bekasina ve
kemalatina ezelen ve ebeden dlinyaca ve ahiretce sebeptir.

Mertebe-i ilimdeki sebebiyetine gelince; Hak Teala kendi
Zat'ina, Zati'yla tecelli ettigi ve cemi sifatini ve kemalatini
Zatinda miisahede eyledi. Onlari insan-1 kamilin hakikatinde
miisahede etmeyi murad etti§i vakit, Hz. IImiyede nevi
insaninin hakikati olan Hakikat-i Muhammediye Hak icin
ayine durumunda vaki oldu. Alemin hakikatlerinin hepsi
onun vicuduyla mevcut oldu.

Yani insan-1 kamilin vicuduyla mevcut oldu. Bu hakikat
bitin esmaya cami olan ilahiyet mertebesine tekabdil
eyledi. (Bastaki ilahi hakikatin izahi) Daha sonra Hak Teala
o hakikatte biitiin isimlere tafsilata gecirip onlara birer viicut
verip ayani sabite zahir oldu.

Ayndaki sebebine gelince “Evveli ma halakallah( nuri”
hadis-i serifi mucibince Nur-u Muhammedi’den ibaret olan
"Akl-1 Evvelin” icadiyla Hak Teala vicud-u hariciyi vicud-u
ilmiye tabi kildi. Yani ilme tabi oldu. Ilim mi maluma
tabidir, malum mu ilme tabidir diye bir sey konusulur, baska
zaman ona da bakariz burada ilmin viicuda tabi oldugu
ortaya ¢ikiyor. Yani vicut ilme tabi oldu. Mevcudat olmasa o
ilim ortaya ¢gikmamis olacakti. Yani bilinende ilim meydana
gikiyor. Yani ilim maluma tabidir. Bir ressamin kafasindaki
ilmi kimse bilmez kendisinden baska, ne zaman ki resme
doker malum yani bilinen ortaya cikar, iste ressamin sanati
bilgisi o ydénden ilmi mallma tabi olur.

Bir baska yonden bakildigi zaman malum ilme tabidir.

Eger o malumun ilmi, ilim sahibinde olmasa malum
meydana c¢ikmaz. Iste Cenab-1 Hakkin batinda olan ilmi;
ezeli ilimi malum ile yani bilinen ile zahire gikti. Yani

kendinden baska bir sey degdildir. Biz bu alemdeki madde
varliklari ayri gayrn seyler gibi disunlyoruz ama isin
hakikati ilminden gayri bir sey dedil. Ilim de O’nun gayrisi
degil dolayisiyla her sey O’ndan gayri degil. Ustanin yaptidi
ayakkabi kendinden gayri mi? Onun bir pargasi. Onun
ilminin ortaya gikmasidir. Onun ilmi olmasaydi o ayakkabi
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ortaya gikmayacakti. Ilmi ayakkabi ile sabitlesiyor,
ispatlaniyor. Ilmi ayakkabi ile biliniyor, neticede o yapilan
ise baglidir, mikevvenat ona baglidir.

Bdtln bu alemlerde Cenab-1 Hakk sanatkar-1 ilahi diyelim
kendi ilminde mevcut olan o gtlizel halleri ilmi olan halleri
zuhura cikarmayi diliyor bitlin bu alemleri bu sanatiyla
ortaya getiriyor. Bu aleme baktigimiz zaman, resme
baktigimiz zaman ressami gérmemiz lazimdir. O resim de
ressamdan ayri da dedildir. Ressam da resminden ayri
dedildir. Ama biz tenzih itibariyla museviyet mertebesi
diizeyinden meseleye bakarak, bitin bu alemlerin varligini
ortaya getireni tenzih ydnliyle, o da bir gercek ama tek
yonu, tenzih yénlyle 6telere atmisizdir.

A\Y

Allah Arsindadir, tahtlndadlr, orda oturur, “...alemlerden

ganidir’ Gullall -2 62{ A99/6 gibi ayetlerle, halbuki
aIemIerden gani olusu “ahadiyet” mertebesi itibariyle
ganidir. Ef'al mertebesi itibariyla tabi ki biitin zuhur, C;' :ﬁ/

J_L (3 s 55/29 her an yeni bir sen dedir. “Sen” de bu

alemdedir, oteki alemde dedildir. “Sen” isler, galismalar
demektir. O her an yeni bir olusumdadir”. Te§bih olarak

5o -~ A
buraya varliklarin énline getirmis oluyor. 4”3 fd jé\&a) 9

4)5\ 2/115 ayetinde “..nereye bakarsaniz onun vechinden

baska bir sey yoktur.”

“... her bir vech igin yonelecedi bir vech vardir.” buyurur
ayetinde. Burada her bir esmanin kendine ait bir yéninin
oldugu belirtilir. O Esma-i ilahi de Hakkin Vechidir, bdylece
her sey ona ydnelmis oluyor.
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Kemalata sebebiyetine gelince Hak Teala insan-1 kamilin
kalbini tecelliyat-1 Zatiye ve esmaiyesini ayna kildi. Evvela
ona, daha sonra onun vasitasiyla aleme tecelli etti.

Bu hal bir aynaya yansiyan nurun mukabilinde bulunan
diger bir aynaya aksetmesine benzer. Yani bir aynaya isik
vurunca bu aynay! biraz yan cgevirirsen o aynadan o&teki
aynaya yansiyan isik vurur. Iste Ilahi tecelli evvela insanda
aksetti, insandan da bu aleme aksetti. Ayan-i sabiteler
ancak insanin vasitasiyla zahir oldu.

Insan ylice maksat olunca mutlaka onun harici viicudu
alemin hakikatlerine iktiza eder. Bdylece Hak Teala en sonra
insani gelmesi igin evvela alemin clzlerini yani bu alemlerin
her bir ozelligini parca parca meydana getirdi. Nitekim
hadis-i kudside; “Eder sen olmasaydin bu alemleri halk

”

etmezdim”. “sen”den kasit nedir?

Resul (s.a.v.) su anda vicud-u unsurisiyle ortada yok O
gittikten sonra bu alemlerin yok olmasi lazim. Bu ev iginde
oturan kimse yoksa ev yikilip gidiyor. Bu alem daha mamur,
daha faaliyette demek ki bu hadis-i serifin muhatabi daha
bu alemde var. Nedir 0? Insan-1 kamil. Varisleri itibariyle O
hakikat-i Muhammedi devam ediyor. “Kiyamet Allah diyen
kimse kalmayinca kopacak”, bu sézli kelime olarak “Allah”
demek seklinde anlamayalim. “Allah™ ismine hami kimse
kalmayinca kiyamet kopacak. Allah ismine hami de insan-i
kamildir demek ki insan-1 kamil kalmayinca kiyamet
kopacak.

Yani “sen olmasaydin yerleri ve gokleri halk etmezdim.”
Buyruldu.

Hz. Mevlana bu hakikati Mesnevi_i Serifte soyle
aciklamistir. Zahire nazaran o dal budak, meyvenin ashdir.
Hani yukarida dedi ya “levlake levlak” onun hakikatini
anlatiyor. Yani Insan-1 kamilin, Hakikat-i Muhammedi’nin
Ozelligini anlatiyor, misalle. Zahire nazaran o dal budak o
meyvenin aslidir. Sen onu dal budak olarak gortrsiin ama o
dal budak meyvenin ashdir. Sen onun odun olarak goérirsin
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o dali ama o meyvenin ashdir. Velakin batina nazaran dal
budak meyve icin viicud bulmustur.

Yani dal budak meyve igin vardir. Dalin, meyvesi yoksa
dal olarak bir dedgeri yoktur. Dal meyveyi tuttugu slirece
kiymetlidir. "Bu alem bir secerdir gayrilari yaprak,” insan
disindaki varhklar bu adacin yapraklarn gibidir. Golgelik
yapiyorlar, gene de faydalilar, gayrilani yaprak nebiler
meyvedir, yani “peygamberler bu agacin meyvesidir,” “sen
ziibdesin ya Rasulullah.” Bu ne demektir, agacta toprakta
dalda yaprakta cicekte meyvede hepsinde sen varsin, sen
bunun 6zislin, yani merteben sadece adacta yaprakta
meyvede degdil, bitin adacin her seyde nurunda ruhunda
hayatinda hepsi sen 6zistn.

Bu alem bir adactir, gayriler yaprak, Insanin disindaki
varliklar bu adacin yapraklari gibidir. Nebiler meyvedir,
adacin her tarafinda sen varsin ya resulullah!. Mevlana
Hazretleri de cok glizel bir benzetme yapiyor, dal budak
meyve igin vicut bulmustur, bahgivanin meyve elde etme
Umidi olmasaydi hi¢c agaci diker miydi? Béyle olunca o agac¢
mana itibariyla meyveden dogdu, yani agacin anasli meyve
oldu. Adacin varlik sebebi meyve olmus olur. O meyvenin
dogusu her ne kadar suret itibariyla adactan meydana
gelmis ise de Resul (s.a.v.) Efendimiz "Biz 6nde olan
arkadan gelenleriz” buyurmustur. Yani biz 6ndeyiz ama
arkadan gelmisiz buyuruyor.

“Adem su ile balcik arasinda iken ben peygamberdim”.
Yani Adem (a.s.) dinyaya gelmeden evvel ben manada
mevcuttum buyuruyor. Her ne kadar Resil (s.a.v.) sonradan
gelmisse de meyveye benzetiyor. Nasil ki agagtaki meyve
sonradan adactan geliyor, ama adag meyve icgin dikiliyor,
iste bu alemler de Resil (s.a.v.) icin yani Hakikat-i
Muhammedi igin var ediliyor.

“Sen olmasaydin bu alemleri ne yapayim ben” demek
istiyor. Bu alemler bana ayna olmuyor ki bana sen ayna
olacaksin diyor. Ama sana hayat verecek de bir mahal
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lazim, o mahal halk ediliyor ondan sonra da meyve
meydana geliyor.

"Biz dnde olan sonlariz” ifadesini beyan buyurmustur,
yine buyuruyor ki; “Vakia ben suret itibariyla Adem’den
dogmusumdur, velakin mana itibariyla ceddin ceddi olarak
vaki olmusumdur. O melegin secdesi benim icin olmustur.”

O melegdin secdesi Allah isminin camisi olan Hakikat-i
Muhammedinin o an da Adem’de (a.s.) en genis sekilde
zuhura geldiginden, alemde en mimtaz mevkiye sahip
oldugundan melekler ona secde emrini almistir. Ama Hz.
Resllullah (s.a.v.) in sahsinda bu hakikat Kabe-i Serife
secde olarak ortaya cikartiimistir. Eger Hz. Resulullah’a
Cenab-1 Hakk secde emrini vermis olsaydi Islam alemi de
batililarin, hristiyanlarin  teslisi gibi karmakarisik Hz.
Muhammed beser midir, Allah midir gibi sorularla kafalar
karisirdi. Hz. Resulullah yasadigi sirede “Ben Allah’l
gérdim” s6zind kullanmiyor. GoOrmedim sézind de
kullanmiyor.

5. Paragraf:

Imdi o, ezeli olan insdn-i hadistir; ve ebedi olan
nes'e-i daimdir; ve cami' olan kelime-i fasiladir.
Binaenaleyh alem onun viicuduyla tamam oldu.
Boyle olunca o, alem-den, hatemden hatemin fassi
gibidir ki, o, padisahin hazinelerini onunla
miihiirledigi mahall-i naks ve alamettir (5).

Ezeli olan insan-1 hadistir, yani o mana yodninden
ezelidir, beser yoéninden hadistir, yani et kemik beden
yoninden hadistir, son meydana gelmistir. Ebedi olan
nes’e-i daimdir ve cami olan kelime-i fasiladir yani bitln
kelimelere cami olan ama kendisi fasil gibi olan bir cami
kelimedir. Béylece alem onun viicuduyla tamam oldu.
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Yani Adem’in viicuduyla birlikte halk etme diye tabir
edilen zuhur sona erdi. Béyle olunca o padisahin mdhdri
gibidir. Yani insan Allah’in mihdrt gibidir. Padisah nasil bir
fermanini yazdirdiktan sonra ona mihurini basar, o ferman
mihirle birlikte bitmistir. Insan da alemde béyle zuhura
geldikten sonra bdéyle bu alemin mihtra gibidir.

Biitiin bu kainata cami olan insan-1 kamil manasiyla
bakidir, ebedidir, dis gbriiniisd ile hadistir. (hadis: sonradan
meydana gelen anlamindadir.) ve hakikat-i ruhiyesiyle de
ezelidir. Zira ilimlerin suretleri Ilahi ilimdir (ilm-i Ilahidir).
Iste insanin da sureti ilahi ilimden bir surettir. Ilim ilahi
nisbetlerden bir nisbet olmak yoluyla Hakkin aynidir. Yani
ilim hakkin gayri dedil onun aynidir. Allah’iIn subuti
sifatlarindan ikincisi “Ilim” sifatidir. Sifatta Zattan ayri bir
olusum olmadigina gére ilim dolayisiyla Hakkin Zat'inin
aynidir. Nasil senin aklindaki bilgin senden gayri dedilse,
senin kendi varliginsa iste Ilim de Hakkin aynidir. Hak
ezelidir, insanin hakikati sonsuz nispetler yénliyle o sonsuz
nispetlere cami olan tek Vahid olan Zat’a mukabil bulunan
ayna mertebesindedir. Tek Zat'n bitin mertebelere
tenezzilii bu hakikatle vaki oldugundan ve blitlin mertebeler
ise Hakkin vicudundan ibaret ve Vicud-u Hakk ise ebedi
oldugundan insan-1 kamilin varligi da ebedidir.

Yani insan-1 kamil gergek varligi yonlyle ebedi, beseriyet
yonilyle hadistir. "Bahgivanin gayesi meyve toplamak
olmasaydi agaci dikmezdi” sbézinde oldugu gibi Cenab-i
Hakk alemleri meydana getirmesindeki gaye o adacin
meyvesi olan insandir.

Insan meyvesi olmasaydi bu alemleri Cenab-1 Hakk niye
halk etsin? “Ey habibim sen olmasaydin bu alemleri halk
etmezdim” Cenab-1 Hakk bu alem bahgesini kurdu bundan
gaye insanin yasamasina has bir yer hazirlamakti,
dolayisiyla insanin yasamasi igin var edildiginden bu
alemler, insan da en son geldiginden, insan mihir oldu. Bu
alemlerin varligi da insana sebep oldu. Yani alemlerin var
olusunun gayesi insan oldu. Iste bizler de bu insanlardan bir
insan oldugumuzu idrak ederek hayatimizi slrdlrirsek,
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kendi dedgerimizi nasil bir deder oldugunu cok iyi bir sekilde
anlamis oluruz.

Insan dedigimiz zaman bir bakima biz her birimiz kendi
vahid birligimizi zannediyoruz. Bu bizim terkip birligimizdir.
Bize ait, bize has olan birligimizdir. Hatti zatinda bltlin bu
insanlarin aldigi isim tek bir insan. O da insan-1 kamildir.
Cem olarak genel olarak bitin bu insanlar tek bir insandir.
Iste butin bu gérintiide olan bizler ise o insan-1 kamilin
birer c¢ekirdegi, birer 0Ozleri, birer 06zellikleri, birer
hususiyetleridir.

Iste insan-1 kamil bu hakikatler icerisinde kendi
blinyesinde bltin insanlik alemini toplamis mahiyettedir.
Insan-1 kamil dedigimiz zaman bir Cenab-1 Hakkin gercek
halifesi olan tiim bu insanlarin, nasil adaca bir agag diyoruz,
ama o bir agacin (zerinde belki bes yliz meyve var oldugu
gibi ama hepsiyle birlikte bir agag diyoruz.

Diger taraftan meyveyi tek olarak ele aldigimizda o tek
meyve de bir fert olmus oluyor. Ama adacla birlikteyken
agac diye tanimhyoruz. Iste insan-1 kamil diye
tanimladigimiz, o ilim, bilgi kaynadi bitin insani hakikatleri
blinyesinde toplamis oluyor. Nasil bir tohumda butin adacg
gizli, bu da bdyle. Konuyu bdyle bilirsek kendi yerimizi daha
iyi tesbit etmis oluruz. Nasil her bir nar gekirdedi icerisinde
bir nar agaa ilim olarak mevcutsa her bir insanin hali de
bunun gibi. Her bir insan da bu alemin bir hakikati var. Nasil
gll yapradi tomurcuk halinden acilmaya basliyor, acildikca
acihyor, insanin da goénidl alemi gerceklere vakif oldukga
acildikga acilacaktir.

Insan-1 kamili iki yénli bilmemiz gerekiyor, birisi genel
anlamda bdtin insanlari ihata etmis olan hakikat-i
Ilahiye’deki Cenab-1 Hakkin insani bilgisi, diger taraftan
fertler mertebesinden fert mertebesinden baktigimizda yani
varliklar mertebesinden baktigimizda kamil bir insanin yani
bu hakikatleri idrak etmis olan Hakikat-i Ilahiye’ye diinyada
ulasmis olan kendi hakikatine dinyadayken ulasmis olan
kimse de Insan-1 kamil oluyor. Birisi genel anlamda insan-i

92



kamil, digeri kisiye has birimsel anlamda insan-1 kamil
olmus oluyor ki ikisi de kemal demektir. iste Cenab-1 Hakkin
"0 alemleri insanin goOziinden seyreder” ifadesi
birincisinde o insan-1 kamilinden suurlu olarak alemleri
seyreder, o0 goz de suurludur, gézden bakan da suurludur.

Herhangi bir isi idrak ederek bakiyor, baktigi esyanin
hakiketinin ne oldugunu da ilim olarak, gercek olarak biliyor.
Iste Cenab-1 Hakk bakiyor onun gdziinde, orada suurla
bakiyor. Bir de bitin alemde bltin insanlarin gézinden
bakiyor, yine oradan da Hak bakiyor ama o fert oradan
kendinin baktigini zannediyor. Aradaki fark budur. Kim Ki
bunu idrak eder, yani benim varligimda Hakkin varligindan
baska bir sey yok, ruhum O’nun ruhu, akil O’'nun akl, cesed
zaten O’nun senin benim bir alemim yok ki. Her sey O’nun
dolayisiyla her sey O'nunsa kullanan da O dur. Kim ki bunu
béyle idrak ediyorsa o kisi “Ariftir. Insan-1 kamildir ve
muisahede halinde hayatini strddrtr. Cenab-1 Hakk ondan
nazar etmis olur. "Ben kulumun géren gézi, isiten kulagi
ylriiyen ayadi olurum.”

Bir de genel alemdeki butin varliklardan Cenab-1 Hakk
alemi seyreder. Nasil ki bir misir koganini elimize aldigimiz
zaman ona bir misir diyoruz, insanlari o misirin birer taneleri
olarak gor, hepsi birbirine benziyor. Bu taneler gibi batlin
insanlar Cenab-1 Hakkin esmalarinin zuhur yeridir.

Her birimizde Cenab-1 Hakkin subuti sifatlari ve esma-i
ilahiyesi oldugundan biz de bunu idrak ettigimizde biz de
bitin insan olmus oluyoruz. BUtlin insanhda ulasmis
oluyoruz. Yani kogan hiikkminde olabiliyoruz.

Neden c¢linkii senden bilgi tohumunu tek tane misiri,
gonil tarlana ektidgin zaman o artik kogan oluyor. Zaten o
kogcan ama gafletinden ayn gayrilik ortaya c¢ikmis oluyor.
Bltlin mertebeler ise Hakkin vicudundan ibaret Vicud-u
Hak ise ebedi bulundugundan Insan-1 Kamilin varhi§ dahi
ebedidir. Buradaki vicudun ortadan kalkmasiyla insan-i
kamilin yasantisinin sonu gelmis demek degil. Tabi bu
insan-1 kamilde bdyle oldugu gibi diger insanlarda da
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béyledir. Insan olarak yeryiziine gelmisse ister eksi ister
arti, onun varlhdi ebedi ama cennet mahalinde ama
cehennem mahalinde olarak. Insanin digindaki butin
varliklarin (cemat, nebat, hayvan) sonlari vardir.

Insan ezeli oldugundan, insanda “Baki” Esmasi
oldugundan ayni zaman da ebedi oluyor. Bu dinyadaki
goruntiler, hadis hikminde oldugundan yani sonradan
meydana geldiginden biz bu sonradan gelenlere bakarak
onun sonu basi var diye kendimize bir son ve baslangig
gizmemiz mimkin degdildir. Clnkd bitin bu mevcudat
varliklar ve insan dahil olmak Uzere Hakkin varhdinda,
Hakkin vicudundan ibaret oldugundan viicud-u hakikisi
ebedi oldugundan dolayisiyla insan-1 kamilin neseti dahi
varlidi dahi ebedidir. Digerleri de ebedi, yalniz diderlerinde
dedisiklik oluyor. Inkilap oluyor, aradaki fark bu. Insanda
dedisiklik olmuyor. Bltin bu alem Hakkin vicudu
oldugundan hakkin vicudunda baki oldugundan higbir sey
yok olmuyor.

o

o - A A
Yalniz; Ol d P @ 3 J{ 55/29 “O her an yeni bir
sendedir” hikmi itibariyla varliklar sekil dedistiriyorlar.
Madenler nebat, nebatlar hayvan, hayvanlar insan veya tas
iken ufalaniyor baska sekle giriyor. Ama varligi yine mevcut.
Fakat insanin terkibi bozulmuyor. Aradaki fark bu, insan-i
kamilin “Baki”dir denmesi bundandir. Insanda de§isiklik
olmuyor o hep insan olarak kaliyor bundan sonraki alemde.
Hicbir mertebede fena bulmaz, insan-1 kamil bir kelimedir ki
yani Allah’in kelimelerinden bir kelimedir ki vacip ile
mimkin arasini birlestirir veya acar veya meydana cikarir,
neyi; vacip ile mumkini. Vacip nedir? Hakkin gergek
varhdidir, yani Hakkin Zat’i varhdidir. Mimkin ise sonradan
zuhura gelmis yaratilmiglar yani kainat. Bunun bir gember
oldugunu disinelim, bunun yarisi vacib, yarisi mimkindir.

Iste bu vacip ile mimkinin arasini hem birlestiren hem
ayiran bir yerde vacip ile mimkin bilgisini ortaya getiren
dolayisiyla ayiran bir yerde de vacip ile mimkin aslinda ayn
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sey olmadigini belirterek birlestiren. Iste insan-1 kamilin
boyle de blylk bir 6zelligi vardir. Kendisi viicub ile imkan
arasinda berzahtir, gecistir. Onu da insan kendi varligina
baktigi zaman evvela bu kendi varliginin hadis oldugunu
zannediyor. Yani sonradan var edildigini zannediyorsun.
Sonra bakiyor ki aslinda kendisi sonradan var edilmis bir
varlk degildir.

Ozii itibariyla asli itibariyla ta ezele dayanan bir gecmisi
vardir. Ama cesedi itibariyla hadistir. Ama 6zl itibariyla
vacibtir. Yani varligi kendiyle kaimdir. Iste bu vacible
mumkin arasini yani vacib ile hadis arasini birlestiren de bir
varliktir. Ve berzah olarak vaki olan seyin iki cihete de birer
ylzl vardir. Yani berzah olmasi dolayisiyla vacib tarafa da
bir ylzi vardir, mimkinat tarafina da bir yliz{ vardir. Yani
iki alemle de selamlasir. iki alemin de ortasinda olur. Insan-
1 kamil ebedi hikimlerle sonradan meydana gelen
hiikiimleri de camidir. Ikisi de kendisinde mevcuttur. Yani
batin alemin hukuku da zahir alemin hukuku da kendisinde
vardir. Velakin onun berzahligi iki taraftan mimtaz olmak
yani iki taraftan mimtaz olmak ve kendinin ayni zaidesi
bulunmak suretiyle degildir.

Mesela: Kelimenin vicudu suretle mana arasinda
berzahtir. Mesela “Masa” dedik, masa bu varlkla bu
kelimeyi sdyledikten sonra, kelime aklimizda meydana gelen
mana arasinda berzahtir. “Adac¢” dedik, adac kelimesi,
adacin kendisi ile manasi arasinda berzahtir. Agag kelimesi
madde itibariyla gergek varlidi olan o varligi anlatiyor, bir de
agac kelimesi bir agaci gérmesek de bir mana getiriyor,
adac denildigimizde bize, hayalimize bir mana getiriyor.

Iste o kelime olan “adac¢” madde olan gérdigimiz adag
ile hayalimizde mana olarak canlandirdigimiz o mana
arasinda berzahtir. Berzah ara tampon bdlgedir. Adac
maddesi ile ajag manasi arasinda “agag” kelimesi berzahtir.
Iste insan da bdyle, alemler ile alemlerin manasini ifade
eden Hakk arasinda berzahtir. insan gegis ara yeridir. insan
dedigimiz zaman, insanin beseriyetiyle manasi, sillyeti
arasinda kopri, berzahtir.
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Her varligin ismi onun berzahidir. Kelimenin viicudu
fazlaliktan bir sey dedildir. Mesela “su” dedik suyun madde
yapisi (islaklik veren) ile mana vyapisinda “su” kelimesi
berzah oluyor. Ama bu “su” kelimesi orada bir fazlahk
meydana getirmiyor. Kelimenin vicudu suret ve manaya
nazaran bir fazlahk dedildir. Zira suret kelimenin ayni
oldugu gibi mana dahi suretten harig degildir.

Her ne kadar bu Ugll gibi géziklyorsa da bunlar fazlalik
dedildir, yine de birbirlerinin aynidir. Kelime suret ve manayi
yek didgerinden ayiran bir berzah olmakla beraber,
diastincede, lafizda ayn bir berzah olmakla beraber
bunlardan ayrn dedildir. Kisi “agac” kelimesini goérdigiinde
kelimeyi dedil cisim olan adaci hatirliyor. Ayri gibi
goriniyorsa o kelime adactan gayri dedildir. insan da her
ne kadar vacib ile mimkin (sonradan meydana gelen) iki
varlik arasinda berzah gibi goérinlyorsa da ayr bir sey
degildir.

Onlardan farkll gayri, fazla, eksik bir sey degildir. Suret
manadan fazla olarak bir aynada malik dedildir. Iste insan-i
kamilin viicudu dahi bu misale mutabiktir.

Adem butiin ilahi mertebelere cami oldugu ve onun
varligi bilcimle esmaya-i ilahinin zuhuruna misait oldugu
icin, genel anlamda bir insanin bu kadar tecelliyi kabul
etmesi gercek olarak mimkin dedildir. Insan fert olarak
kendi bulundugu vyerde kendi miktari kadarini ortaya
cikarabilir.

Genel anlamda Allah’in bitin esma ve sifatlarini bitin
mertebelerini ortaya getiren insan-1 kamil diye belirtilen
bitin insanlardir. Ancak bodyle olursa her mertebede
gercediyle ortaya cikiyor. Yani bir insanda bir 6zellik zuhura
¢ikiyor, baskasinda baska o6zellik zuhura cgikiyor, ama o
insan da diger ozellikler yok anlaminda degildir. Hepsi var
ama oranlan distk. Diyelim ki senin bir gil bahgende her
gesit gicek var ama karanfilden bir tane var, begonyadan bir
tane var, cogu gllden meydana gelmis.
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Digerinin bahgesinde c¢ok miktarda karanfil var, gll az
miktarda var, otekinde meyve var ok olarak, zeytin var,
yani her bir bahcede bir codalmis 6zellik var. iste butin
insan gonullerinde Cenab-1 Hakkin esma ve sifatlar ve
mertebeleri zuhura gelmis vaziyette. Bltlin insanlarda
boéyle, ayiramayiz. Eder bir insanda Allah’in zuhuru yok
dersek o baskasinin kulu olmasi gerekir.

Allah’In tecellisine en genis manada zuhura getiren
insandir. Bir kocanin Ustlindeki taneler gibi yani bizim her
birimiz dodgulusu ve batilisiyla bir insaniz. Hadis-i serifte
“Mi’‘minlerden birinin basi agrirsa hepsinin basi agrir, ¢inki
mi’minler bir batinin uzuvlan gibidir.” Bizler bir batinin
uzuvlariyiz.

Bunun yaninda ayrica bash basina ayn bir de varligiz.
Tipki misir kogani ve o koganin bir tanesi gibi. Bizim bir cami
olan halimiz var, burada hicbir ayrim (irk, din, renk)
gozetilmiyor, ¢linkii Cenab-1 Hakk “Rahmetellil alemin” yani
bltln varlida tecellisi var. Zuhurlarinda ama eksi ama arti
var, burada bilmemiz gereken bitlin insanlarin tek bir insan
oldugudur. Her birimiz birer daneyiz ve o daneyi dikecedimiz
yeri bilmeliyiz. Gondl alemine génil topradina danesini dikip
ondan ilahi nurlar meydana g¢ikartmali, iste kim ki bu
hakikati idrak etti bitin bu alemler arasindan kim ki bu
genel manada insan-1 kamil hakikatini idrak etti ve birimsel
manada bunu dederlendirdi, iste o insan-1 kamil oldu.

Birimsel anlamda insan-1 kamil oldu. Genel anlamda tabi
olarak herkes insan-1 kamil 6zelligi igerisindedir. Bunu bildigi
zaman kendisi de “Arif” oluyor. Iste cimle esma-i Ilahinin
zuhuruna misait bulundugu icin alemin vicudu Adem’in
vicuduyla tamam oldu. Yani insandan sonra gelecek alemde
artik baska bir varlik yoktur.

Ademin varlidiyla varlik tecellisi son buldu, ama Allahin
tecellisi hicbir zaman bitmez. Zira Adem’in viicudu
olmasaydi alemin vicudu ruhsuz bir cesed ve cilasiz bir
ayna gibi kalirdi. Marangoz adactan kapi yapiyor ilk anda
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pek gosterisli degildir. Ama Uzerine cila attigi zaman kapinin
goriintist hemen degisir.

Alemin ademe nispeti son fasildaki muhdr gibidir. Bir
kitap yaziliyor sonunda su tarihte bitti yaziliyor, yazan
sudur, deniyor ve imzalaniyor o sayfa o mevzu bitmis
oluyor.

Iste Ademin aleme gelisi bu alem kitabinin sonu ve
muhdrdadir.

Padisah nasil bir ferman yazar ve altina mahir vurur, o
muihir padisah olmasa da padisah demektir. O miuhr
nereye gitse o mihire padisahmis gibi deder veriliyor.
Padisahin simgesi fermani o muhdrle degerleniyor. O yazi
bu alemler, mihir de Ademdir. Adem’de Hakkin zuhuru
oldugundan dolayisiyla Allah’in mihirid olmus oluyor. O
muhdrle bu alemler sona ermis oluyor, yani baska bir Ust
varlik gelmeyecek anlaminda.

Iste bu alemler fermandir, ama o fermanin altinda
muihir olmayinca o fermanin kiymeti olmaz, o muhur de
Ademdir. Padisah hazinelerine muhir vurur, korunmasi,
acllmamasi igin. Allah ism-i caminin nakis mahali insan-i
kamil oldugundan Allahin mdhiri de ona vuruldugundan
iste bu yoéniiyle de o Haktan gayri bir sey degildir. Hakiki
miilkiin sahibi esma hazinelerini bu miihiirle korur. Iste
Cenab-1 Hakk da kendi esma hazinelerini insan-1 kamilin
mdhdiriyle muhafaza eder. O insan ki ezeli bir hadis, ebedi
daim olan bir nesedir, ibaresi altinda bliyiik manalar vardir.
Insanin sadece kiire-i arz lizerinde zuhur eden insandan
ibaret olmadigi agikca zahir olur. O insan madde yéniyle
hadistir ama o da ezeli bir hadistir. Sonradan olmustur, ama
onun hadisligi de ezelidir. Bu diinyanin evveli ve ahiri vardir.

Daha oOnce hadis-i ezeli dedigine gore buranin da bir
baslangici ve sonu olduguna gore demek ki insanlarin bir
bagka yerlerde daha ezeli vardir. Ilk insan olarak meydana
gelen sadece bizim Ademimiz degil, O bize gore ilk, o bizim
alemimizdeki bize gére ilktir. Boylece baska bir dliinyada da
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onun Uzerinde zuhur eden insanlarin da evveli ve ahiri
vardir.

Diinyadaki insanlar ezeli hé&dis degildir. Baslangici
biliniyor 7-8 bin yil gibi. Ebedi olan nese-i daimi de degildir.
Bu manayi agiklamak igin bir baslangi¢ lazimdir.

Hakkin vicudunun-bu mevcudadin- ne sonu ne de basi
vardir. Ezelidir, bu ylzden onun sifat ve esmasl dahi
kadimdir. Yani bu alemler ezelidir. Sifat ve esmanin zuhuru
hikimleri ve eserleri asla son bitis kabul etmez. Su halde
Hakkin tecelli etmedigi bir an yoktur. Nitekim Ayet-i

Kerimede OWs (3 51 é}, :ﬁ/ 55/29 da buyrulur. “Hak

Teala her an yeni bir sendedir.” Hak Teala ezelen ve
ebeden haliktir, halkedicidir. Rezzaktir, rizik vericidir, demek
ki varliklar var ki onlan riziklandiracak. Kendi Rezzak ismi
ebedi oldugundan o da ebedi faaliyettedir.

Cenab-1 Hakkin esmasi iptal olmaz. Gaffardir, érticidir,
afedicidir. Muhittir, her yeri kaplamistir. Muhyidir, hayat
vericidir.

Boylece butin bu esmalar bakidir. Béylece vicut kadim
oldugu gibi, kadim olan bu viicudun keyfiyeti, ézelligi zuhuru
sonradan meydana geldi diye disiinilen sey dahi kadimdir.

ClnkU Hakkin varliginda baki kaldigindan O da kadimdir.
Sonradan meydana gelen fertlerin evveli ve ahiri vardir.
Hudus olusumunun evveli ve ahiri yoktur. Hakkin halk
etmedigi bir an yoktur. Her an yeni bir sey halk etmektedir.
Sonsuz feza ayni Hakkin vicududur. Ve onda bir taraftan
yenilenme, olusum, dider taraftan da bozulma vardir.
Kainat; bu varligin zuhur yeridir ve nihayetsiz alemlerin
Gzerinde ezelen meydana gelen insanlarin fertleri hadistir.

Insan mana olarak mevcut ama fertler olarak hadistir.
Iste bizden evvel de bu alemde insanlar yasadi, bizden
sonra da vyasiyacaklar, Bizim Ademimizle birlikte Hz.
Resulullah’a gelen bu seyir bu bizim neslimiz. Iste orta
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kiyamet dedikleri budur. Ama bizden 6nce de bu aleme
Ademler, Muhammedler geldi. Bu dinyada ve baska
alemlerde de geldi. Bizim orta kiyametimiz koptuktan sonra
bu yerkilre belirli bir stire bos olarak kalacak, 200 milyon
senelik bir degisim olacak, 200 milyon yilin sonlarina dogru
tekrar Adem meydana gelecek burada.

Eder sadece bizim Ademin nesli var dersek Allah’
sinirlamis  oluruz. Allah’in varhd baki olduguna gore
tecellileri baki olduguna goére zuhurlari her an yeni bir zuhur
olduguna goére bizim Ademimiz ve Resulullah (s.a.v.) ve
kiyametimize kadar gelecek olan slire yaklasik 10 bin
senedir. Sonsuz alemi Canab-1 Hak 10 bin sene igin mi
yaratti/halketti? “Sen olmasaydin bu alemleri halk
etmezdim” buyuruyor. Hz. Resulullah gitti, Cenab-1 Hakk bu
alemleri niye tutsun? Bu alemlerin varlik sebebi ortada yok
niye tutsun? Demek ki yenileri gelecek.

Iste 18 bin alemin var ediligi insan-1 kamilin devamina,
eder bizim Adem neslinin bitmesiyle kiyamet ve sonunda
bagka insan nesli gelmeyecek dersek; O zaman butln alem
yine Cenab-1 Hakk "AMA"” haline dénlsmesi lazim gelecektir.

Bdtln alemin son bulmasi lazimdir. ClnkU varlik sebebi
olan insan yerylzinden kaldirildiktan sonra Cenab-1 Hakk
bu alemleri ne yapsin. Ama Cenab-1 Hakkin esmasinin ve
sifatlarinin  sonsuz olduguna, kendisi ebedi olduguna
dolayisiyla esma ve sifatlarinin da zuhurlarinin da ebedi
olduguna gore insan da ebedi olarak gelip gidecektir, bu
alemde.

Iste hadis olan bu gelen fertler mana olarak ezelidir,
hadis olan buradaki fertlerdir. Ama bunlarin hadisligi
gorintidedir. Ayrica batini olarak onlarda gergektir. Onlarin
da sonu basi yoktur. Senin baslangicin mana aleminde, Zat
alemindedir, sonun yine ordadir. Ama zuhur olarak diinyada
gorinds siresi var o da dinyada ebedi olmadigindandir.

Eder dinya ebedi olsaydi sen de ebedi olacaktin. Buranin
hakikati madde aleminin yasantisi bir taraftan olma bir
taraftan bozulma oldugu icin bu cesetler de bu kanuna
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tabidir. Senin batinin ne kadar ebedi olursa olsun zahir
birimsel yon elbette bozulacaktir. Bu da belirli bir sistemin
icinde yasamanin etkisidir. Bozulma olmazsa dinyadan
gitmen munkin olmaz, ahirete intikalin mimkd{n olmaz.

Dinya da mana ile ahiret arasinda bir berzahtir. Nasil
isim, kelime o madde ile mana arasinda bir berzah ise senin
vlicudun da mana alemin ile ahiret alemin arasinda bir
berzahtir. Berzahlar olmazsa gegisler de olmuyor. Iste
insanlarin fertleri hadistir, boylece insan hem ezeli hem de
hadistir. Mana yonuyle ezeli, zuhur yonlyle de hadistir.

Resll’lin (s.a.v.) hadisi denildigi zaman ondan sonradan
zuhura gikanlar anlamindadir. Hz. Resll (s.a.v.) in yasadigi
sire igcinde kendi varligindan sonra agiga g¢ikan
anlamindadir. Insanin varli§inin daimi ve ebedi oldudunu
gOsterir. Nes’e hadis olmak anlamindadir, yani degisik
degisik zuhur hadis olmak manasinadir, yani sonradan olma
manasinadir, bu ciimlenin agik olarak manasi, simdi o ezeli
hadis ve hadis-i daimi ebedi olan insandir. Hadis-i ezeli ve
hadis-i daimi olan insandir. Su halde insan kadim olan
Hakkin varliginda yani hakkin varliginda ezelden ebede
kadar mevcuttur. Yukaridaki izahlar serh eden blylk
insanlarin verdikleri manaya goredir.

Ve bu zevat-i kiram insan-i kamil beseriyeti ydniyle
hadis, ama ezeli hakikati ruhiyesi ybénliiyle de ezelidir. Bu
beyan dahi dogrudur, insan fertlerine nazaran dogrudur,
zira henilz alem-i surette zahir olmayan her bir ferdin bir
hakikat-i ruhiyesi vardir. Fakat insan mefhumunun alem-i
surette ezelden beri mevcut olmadi§i milahazas: dar
disiincedir. Zira alem-i suret efal-i ilahiyenin aynasidir. Efal-
i ilahiyenin ezelden ve ebeden durdurulmasi caiz degildir.

Yani efal-i ilahiyenin durdurulmasi mimkin olmaz. Efal-i
ilahiye durdurulmayip devamlh olduguna gére dolayisiyla bu
insanlar devamli olarak gelecek ama bu dinyada gelecek
ama baska alemde.

Bizim galaksimiz de 100 milyar yildiz vardir. 100
milyarda bir ihtimal disunuliyor. 100 milyar galaksi var,
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her galakside bir tana olsa 100 milyarda bir ihtimal ki bu da
ylzlerce, binlerce diinya yani lGizerinde insan yasayan dinya
ihtimali ortaya getirir. Kur'an-i Kerim’de bu hususlardan
bahseden yerler de vardir.

Bizim alemimiz yok iken yani glines sistemi henlz yok
iken sonsuz, nihayetsiz uzayda baska alemlerde insan
suretleri var idi. Daha henilz bizim insanimiz yani bizim
neslimiz bizim ilmimiz daha henliz digerlerine ulasip da
onlarin varhgini tespit edecek durumda degil bizim simdi
icinde bulundugumuz medeniyet teknoloji daha onlar tespit
edecek durumda degil, ama bu alemlerde bizden 6nce gok
degisik insanlar, Ademler yasadi ve bizden sonra da
yasayacaktir.

insanlik sadece bizim Adem (a.s.) ile baslamis olan
insanhik maceramizdir. Hz. Rasulullah kemale ermis insan-i
kamil mertebesi olusmus, iste Hz. Muhammed de ayrica bir
muhir, peygamberlik muhirid, sonu gelmis bitmis, simdi
yasanan devir kemalat-1 Muhammedi yani Hz. Rasulullah’in
kemalatinin yasandigi devirdir.

Bu da kiyamet dedigimiz fasil ile deccal dedigimiz
belirtilerle sona ermis, ama insanlik sona erecek dedildir, bu
dinya kiyamet kopmasi ile, bu dinya hayati sona erecek
ama insanlik sona erecek degildir. Bu dinya Uzerine de
bizim Adem neslinden sonra da baska Adem nesilleri
gelecektir, Allahu alem. Bu dlslinceler kesin degil veri
iIsiginda ortaya atilan bir goristir. Ilham onu gdsteriyor.
mantikl ve yerli yerince, gelmeyecek dersen Cenab-1 Hakkin
esmasina son vermis oluruz, buda mimkin degildir. Cenab-
| Hakk Kur'an-1 Kerim’inde Adem’in (a.s.) hilkatini dort
degisik sekilde anlatiyor. Guya insanlarin kafasini niye
karistiriyor? Iste Adem (a.s.) her geliste Adem-i mana bir
baska sekilde zuhura geliyor.

Mesela bir ayette “Cennette halk ettik.”, baska bir ayette
buyuruyor ki; Aa.l> ua) VEL @ 2/30 “Ben yer yiiziinde

bir halife halk edecegim.”, Yeryliziinde halife halk edecedim
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buyuruyor, cennette halife halk edecedim buyurmuyor.
Birincisi ikincisine zit diisliyor. Bir baska ayet LS"‘K’ R

XS E A JBE O e &ls ¥ i A Ko 3/59 o
dedik O da oluverdi.” buyuruyor. Kur'an Adem’in hilkatini

dort ayn sekilde anlatiyor. Burada dedisik zaman boyutuna
ve sekline dikkat gekiyor.

Cenab-1 Hakk bir seyi iki defa yapmadigina gore
dinyadaki hayatin baslangicini da iki sekilde iki neslin
baslangicini da ayni sekilde yapmiyor. Bir defasinda “Ol”
diyor ve topraktan o hemen oluyor. Bir defasinda Cennette
halk ediyor, dinyaya indiriyor, bir defasinda hayat sudan
basladi diyor acik olarak nesiller, nesiller nihayet insan
meydana geldi buyuruyor.

Buradan Adem’in yaratiisi doért ayr sekilde oldugu
anlagiliyor. Iste bu dért dedisik sekilde anlatihg, ilim
adamlarinin da dislncelerini karistiriyor, sonra arada ittifak
kuruluyor, ama ittifak %100 dedil mesela %60 gibi.
Insanlarin da kolay anlayacadi bir sekildeki yéni kabul
ediliyor. O goris, cennette halk edildi, oradan yerylzine

$s. ° 30 |7 - -0 P
indirildi. e o Ka2) loa U ad) 20/125 bunlarda hep

Kur'an'a dayaniyor ama dort degdisik zuhur ve tecelli var,
Adem’in (a.s.) zuhura gelisi vardir. Bunlar da gergektir,
inkar edilmez gergeklerdir. Mesela sbyle denebilir; cennet
bahce demek, diinyadaki bahgelerin hepsi diinya cennetidir.
Cennet tabirinden Kur’an galaksi iginde baska bir mekandan
mi bahsediyor? Eder dyle oldugunu kabul edersek insanlik
yine cok slper bir varliktir. Yani bilmedigimiz bir cennet
aleminden ilk astronot Adem (a.s.) diinyaya geliyor. Bu ne
muazzam bir olaydir. Yeryliziine galaksiler arasi bir
yolculukla geliyor ve mirag hadisesi ile kemalat da galaksiler
arasi gezme ile bitis oluyor. Cennetten geldigi sekliyle
distnlrsek bu béyle olmali.
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Diger sekliyle 5 “0Ol” dedi o da oldu. Bunlardan hangisi?

Bize ait Adem bir tanedir. Bir digeri “Sizi sudan halkettik"
buyuruyor. Bunlardan anlayacagimiz “Bizim yarattiklarimiz
Adem nesli sadece sizin babaniz olan Adem ile sinirli
dedildir,” mesaji veriliyor.

Adem neslinin dinyadaki stresi 10 bin yil kadardir. Bu
sonsuzluk zaman diliminde bu 10 bin yil nedir ki? Dinyanin
yasl 12 milyar yil diye sdyleniyor bu 12 milyar yillik sire
iginde 10 bin yillik suurlu canhlar olmasi suresi gok kisa
olmali. Onun igin bu Adem nesillerinin 6nceki bagka Adem
nesilleri vardi, sonraki Adem nesilleri de olacaktir.

Yalniz su var dinyadaki insanlar gittikten sonra yani o
Adem nesli gittikten sonra yeryiiziinde cografi degisiklikler
meydana geliyor. Onun igin eski yasamis Adem nesillerinden
iz kalmiyor. 200 milyon sene harman oluyor, burglara
giriyor, muhtelif burglarda 18 milyon yil bir burgta kaliyor,
diyelim ki ates burcunda kaliyor bu sire iginde yine ates
kireye dontyor. Bu durumda Uzerinde varlik su vs.
yasanacak durumda olmuyor. Ondan sonra su burcuna
giriyor, tekrar buharlar vs, baska bir burca giriyor sonra
soguk burca giriyor, sodguyor, toprak burcuna giriyor,
katilasiyor taglar meydana geliyor, sonra iliman bir burca
giriyor, eski halindeki yapi tamamen degisiyor. Boylece daha
onceki Adem neslinin medeniyet kalintilari da yok olmus
oluyor.

Dinya yeni bir glic almis olarak, diinya da canli, onun da
istirahata ihtiyaci var. Eder dinya cansiz olsa canli olan
varlklari olusturamazdi. Bu dinyada 6yle bir can var ki,
insani meydana getiriyor. Allah’in aynasini meydana
getiriyor. Iste insan-1 kamilin burada bulunmasi dolayisiyla
da burasi yakin gevresinin igerisinde insan bulunmayan
bitin galaksilerin kabesidir.

Dinyanin  tamami galaksiler arasinda “Kabe”dir,
kibledir, ¢inkl iginde insan var. Yani iginde insan olmayan
yildizlarin ve galaksilerin kabesi diinyadir. “Melekler geceleri
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yeryliziine bakar parlak, parlak fezaya dodgru nurlar gikan
evler gorrler, anlarlar ki o ev icinde ibadet edenler var.”
Hadis-i serif. Melekler bile nazar ediyorlar diinyaya.

Muhiddin-i Arabi Hz.lerinin daha misahadeleri var, biz
yolumuza devam edelim.

Bunun delili mukaddimede izah olundugu (zere ASL.T u«aj

A:B u’“ \%3 TR VY ua) uj}'_ﬂ 316 42729 ayet-i

kerlme5|d|r, "Hak Teala yerde ve goklerde dabbe cinsinden
olan mahlukati var ettigini” beyan buyuruyor. Bu ayet-i
kerimede. Dabbe: iki ayak Uustiinde ylriiyen insan
manasindadir. Suurlu veya suursuz insan suretindeki
varliklar. Iste géklerde de dabbe cinsinden varliklarin
oldugunu bu ayet-i kerime acikliyor. Dabbe insana da denir.

Enfal suresinde kér ve sadgir ve akilsiz dabbelerin §er/isi

insan oldu§u meydandadir. \jjg &,\f\ 4&\,\& QB:\X\ S u\
éjié;g, M ;@3 8/55 ayetinde de " kiifreden, iman etmeyen
devvap ise ancak insandir.

6. Paragraf:

Ve bu ecilden ona "halife" tesmiye eyledi. Zira
miihiir hazaini hifz eyledigi gibi, halkini onunla
hafizdir. Imdi padisdhin miihrii onlarin iizerinde
bulundukga, onlarin fethine bir kimse cesaret etmez.
Ancak onun izniyle agar. Boyle olunca, dalemin hifzinda
onu istihlaf etti. Binaenaleyh kendisinde insan-1 kamil
mevcid oldukca, alem mahfuz olmaktan zail olmaz.
Onu gormez misin ki, hizane-i diinyadan zail olup fekk
olunsa Hak Teadla'nin onda ihtizdn edecegi bir sey
kalmaz. Ve onda olan sey cikar ve ba'zisi ba'zisina
iltihak eder. Ve emr ahirete intikal eyler. Su halde
hizane-i ahiret iizerine hatm-i ebedi ile hatm oldu (6).
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Insan-1 Kamil biitin esmaya cami olan Allah isminin
mazhan oldugu ybénden Hak Teala Hz.leri onu halife olarak
isimlendirdi. (Halife arkasindan gelen) Nitekim Kuran-i

Kerimde melaikeye hitaben &ls o3\ 3 ke 3 2/30
buyurmustur; "Yerytiziinde ben bir halife kilacagim.”

Buradaki bazi tefsirlerde yaratacagim diye gevrilmis
halbuki “ceal” kelimesi kilmaktir yaratmak dedgildir.

Hak mum lzerine basilan mihiirle hazineler korundugu
gibi Hak Teala da kendisinin isimlerinin zuhur yeri bulunan
halkini insan-1 kamilin vicuduyla muhafaza eder. Eger
insan-1 kamil olmazsa bu dinyada ve diger alemlerde
dolayisiyla bu alemin varlik sebebi insan-1 kamil oldugundan
eder insan-1 kamil ¢ikmis olsa alemleri yok eder. Iste insan-i
kamilin bu alemde bulunmasi bu alemin bekasina da sebep
oluyor. Yani varligina, yasamasina da sebep oluyor. Zira
mevcudatin gesitleri, suretlerinin bakasi, an be an onlara
vasil olan isimlerin onlara verdidi olusumlan (rizik, vs.)
esmasiyla vaki olur.

Daha evvelki sohbetlerde melaike-i kiramin hakikatinden
bahsedilmisti. Cebrail’den Mikail’den, Israfil’den, Azrail’den
bahsederken ne demisti; onlar bltin hepsi kendi varliklari
ile alemi ihata etmislerdir, kaplamislardir, an be an mesela
Israfil (a.s.) ne kadar yiyecek varsa kendi gorevlileri ile
birlikte batin o hububati an be an takip ederek
biytmelerini gelismelerini kontrol etmektedirler. Iste onu
bahsediyor, an be an onlara vasil olan atayayi esmaiyeyi,
isimlerin atileri isimlerin onlara verdikleri olusumlar,
riziklari, atalari esmaiyesi ile vaki olur.

Eger bu tecelliyat kesilse alem suretleri bir anda buz gibi
eriyip yok olur. Yani ilahi tecelli bir an kesilse bu alemler

buzun erdigi gibi eriyip gider bu alemden kayip olur. ﬂ;' :E/

J_L 3 jfa 55/29 " O her an bir se'ndedir" ile bu alemlerin
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varli§i devam ediyor. Her an éliip dirilme var. insanda an be
an o6lim var. Yani nefes alip verdigimizde ©6liyoruz,
diriliyoruz. Bu an be an 6lip dirilmedir. Dinyayla birlikte 24
saatte bir 6ltp diriliyoruz. Gece uyuyoruz uyku da bir nevi
dlimdir. Bu ikinci élimdir. Uglincii 6lim kis uykusuna
yattigimiz slire iginde 6 aylik bir 6lim glines sistemindeki
6lim. 4. olum ise ortak kiyametteki bitdn insanlarin
yeryUzL‘mden kalkmasidir.

Cj 3}\ “SW} \.;/ X.\Dp— M ;«dﬂ uﬁ :}\j 15/21
ayetinde; butun bu evvela insan-i kam///n kalbine nazil olur,
onun kalbinden aleme aksetmek suretiyle dagitilir. Ve
padisahin izni olmadikca insan-1 kamilin hifz ettigi hazinenin
sirlarini kimse bilemez.

Hazinenin tasarrufuna kimse sinir getiremez. Insan-i
kamilin butin bu hazinedeki tasarrufu kendi asaletinden
degil halifeligindendir. Clnki Hak Teala insan-1 kamili halife
tayin etti, bu alemde insan-1 kamil olduk¢a bu alem daima
korunur. Zahir isminin mazhari olan bu kesif alem dinyada
Hakkin zuhur ve i1zhari ve her mertebedeki zuhurlari kemale
geldikten sonra insan-i1 kamilin vicudu zail ve onun mdhUir-i
viicudu dinya hazinelerinde bozuldugu vakit artik diinya
hazinesinde korunacak bir sey kalmaz. Zira zahir suretler
bozulup harap olur ve zahir isminin hikimleri ismi batin
himayesine, altina girer. Kesif alem dinyada mevcut olan
cemat ve nebat ve hayvan ve insan, cin ve semavatta olan
melaike ahiret alemine hurug eder ve o alemde cem olur.

F ) -

Nitekim Hak Teala uj.»- Sy ) \35 81/5 ayetinde
buyurur.

Hasr ise her bir sey hakkinda umumidir. Yani alemden
meydana gelen seylerin bazisinin bazisina iltihak eder, yani
fliruat kendi asillarina milhak olur, su halde cemad ve
nebat ve hayvan topraga ve insan ve cini ise kendilerinde
vaki olan galebeye gbére yani kendi varliklarindaki ahlak
galebesine gbére clzi narileri seytandan ibaret olan nara ve
clzi Nurileri dahi melekten olan nura iltihak eder.
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Sonra nuru insan-i kamile iltihak edip alem-i nuranide
onun hakikati hatmiyyesi zahir olur, insan-1 kamil
mazhariyla emr-i zuhur ahrete intikal etmekle insan-1 kamil
nuruyla alemin nuru hazinesinin ve nariyla da alem-i nari
hazinesinin ahiret alemi U(zerine hatmi ebedi ile muhiri
olur. Zira insan-1 kamil melek ve seytani camidir. Seytan
onda tasarruf edemez. Belki o seytanda tasarruf eder. Nakis
insanda seytan tasarruf edendir. Insanin &zelliklerinde
cemad var, nebat var, hayvanat var, cinler var, seytanlar
var, melekler var. Bdtlin bunlarin bir aradaki toplanmis
haline insan ismi veriliyor.

Ayrica insan isminin insan-1 kamil olmasi igin vasfinin biri
de Cenab-1 Hakkin ruhunun, varliginin onda mevcut
olmasidir. Yani insan denen varlikta hayvanlik var, nabatlhk,
madenlik var, cinlik var, seytanlik var, meleklik var. Bir de
bunlardan 6nemlisi Allah’in “tfledim” dedigi ruhu vardir.
Onun igin zaten kamil oluyor. Melekte sadece Cenab-i
Hakkin bir yénll ismi var. Meleklik yént var, Cinde seytanda
baska isimler var tek yonli mudil isminin kaynadi var, insan
Allah isminin mazharn vyani Allah isminin zuhur vyeri
oldugundan kendisinde bunlarin hepsi mevcuttur. Cinler
mudil isminin mazhan yapilari sadece ates; toprak, su,
hava, bitki, hayvan onlarda yok onlar tek yoénladur.

Insan-1 kamil melek ve seytani camidir. Seytan onda
tasarruf edemez, belki o seytanda tasarruf eder. Velakin
nakis insanda seytan tasarruf eder. Onun igin nakis insanda
seytaniyet galip olunca ahrete intikalinde asli seytan olan
nara dahil olur. Seytan celal mazharidir. Ahirette celaliyet
tecellisinin mahali cehennemdir. Celali tecalliyat elemi iktiza
eder eger nuriyet galip olursa ahrete intikalinde asli melek
olan nura dahil olur.

Mevlana Hz.leri Mesnevi-i Serifinde buyurur; "“diger bir
hamlede beser mertebesinden Olurim melaike
mertebesinden kanat ve bas cikarmak icin” diye buyurur.

Iste reenkarnasyoncular bu yeri alip Mevlana'ya
atfederek Mevlana da reenkarnasyona inaniyor distincesini
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olusturmuslardir. Halbuki Mevlana Hz.lerinin burada
bahsettigi hig onunla ilgili bir sey degdildir. Onun bir baska
yerde yeri de vardir, "maden olarak &6ldim, nebat olarak
dirildim, nebat olarak 6ldiim hayvan olarak dirildim, hayvan
olarak 6ldim insan olarak dirildim, 6limden neden korkayim
ne zaman zarar gordim” diyor. Dider bir hamlede beser
mertebesinden 6lGrim melaike mertebesinden kanat ve bas
¢lkarmak igin yani melaike mertebesine ulasmak igin diyor.
Yalniz burada melaike mertebesine ulasmak icin derken
yalniz melaikeler insandan daha Ustin de o mertebeye
ulasmak akla gelmesin. Orada bahsettigi beseriyet
ahlakindan kurtulurum melekut ahlaki alirnm anlamindadir.

Simdi biz biraz yukariya bakalim glnki burada cok gulzel
meseleler var, bariz agikliklar var, insanin bilmesi gereken
hususlardan bariz acikliklar var. Zira insan-1 kamil melek ve
seytani camidir. Insanda hayvanlik var, cinlik var, seytanlik
var, meleklik var, nebatlik var, madenlik vardir.

Kainatta ne varsa hepsi vardir, bir de kendine has
asaleten “ve nefahtlisi” vardir. Yani Cenab-1 Hakkin ona
mahsus 6zel ruhaniyeti vardir. iste insan-1 kamil butiin bu
vasiflar bilerek idrak eden kimse manasinadir. Bu 6zellikler
bitln insanlarda mevcuttur ama bunu bilmedidi igin kendisi
faydalanamiyor. Kendisinden tabi olarak bu fiiller zuhura
geliyor. Dolayisiyla insan nakis oluyor. Kendindeki bu
hakikatleri bilmedigi icin nakis/noksan insan oluyor. Ama
yapisinda bunlarin hepsi mevcuttur.

Kim ki bunlarin kendi varhdinda oldugunu idrak etti o
insan-1 kamil oldu. Zira insan-1 kamil melek ve seytana
camidir. Yani kendisinde melekiyet de var, seytaniyet de
vardir. Neden? Clnkl Uluhiyetin mazharidir. Uluhiyette de
seytanhk var, meleklik vardir. 1ki yéni de mevcut. Yani
Allah isminin  mazharn olan 1Insan-i Kamilde bunlar
mevcuttur. Seytan onda mevcut ama seytan onda tasarruf
edemez. Yani seytani taraf onda istenilmedigi halde zuhura
¢lkmaz. Yani o seytaniyetine hakimdir, mudil tecellisine
hakimdir, onu disariya gikarmaz. Ama insan-1 kamil olmayan
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kimsede mudil tecellisi vardir ama hakim olamaz, mudil
tecellisi kendi istegiyle disariya gikar.

Yani seytaniyet yonulyle disariya cikar, dolayisiyla insan
nakis olur. insan-1 nakis ile insan-1 kamil arasindaki fark;
kendi benliginde var olani bilmesi ve onu kullanmasi tasarruf
etmesidir. Zira insan-1 kamil melek ve seytani camidir, su
kadar ki seytan onda tasarruf edemez. Yani seytan insan-i
kamile tesir edemez. Belki o seytana tasarruf eder, neden?
HUkmUnU gegersiz kilar. Onu hikmid altina alir. O onda
tasarruf eder. Velakin insan-1 nakista seytan tasarruf
edendir. Yani seytaniyet onda zuhura gikmaktadir.

Nakis insanda (eksik insanda) seytaniyet galip olunca o
kisinin ahirete intikalinde yani 6ldigiinde ash seytan olan
nara ilhak olur yani bu dinyadan gittikten sonra kendi asl
seytan olan ve seytanin da ash olan nara yani atese girer.
Seytan celal mazharidir, ahirette celal tecellisinin mahali ise
cehennemdir. Celal tecellisi elemi UGzlntlyd gerektirir.
Yangin cikip etrafi yakmasi, depremlerin yikmasi, sel baskini
bunlar hep elemli tecelliler dolayisiyla celal tecellisidir. Ve
eger nuriyet galip olursa yani bir insanda nur tarafi galip
olursa ahirete intikalinde ash melek olan nura dahil olur.
Yani dinyadaki kazanimlari nur yoéniyle agirlikli olursa aslh
melek olan nura dahil olur.

Nur cemal mazhandir, ates nasil celal mazhariysa nur da
cemal mazharidir, ahrette cemal tecellisinin mahali ise
cennettir. Cemal tecellisi lezzeti gerektirir. Onun yeri ise
cennettir. Cemali tecelliler ve celal tecellileri dinya
hayatinda beraber iken ahrette bunlar aynlirlar. Dinyanin
idaresi bu ylzden ahiretin idaresinden daha zordur. Clnki
esma-i ilahiye birbirinin igine karismis vaziyette, hangisinin
sinirt nerede belli dedildir. Birbirinin igerisine girmis
vaziyettedir. Uhrevi alemde bunlarin mahalli ayr oldugu
halde diinya hayatinda birlesiktir.

Gerek mi'min ve gerek kafir bu alemde celal
tecellisinden de nasibini alir, cemal tecellisinden de nasibini
alir. Yani zorluklar, sikintilardan da nasibini aliyor,
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kolayliklar, iyilikler, guzellikler, nimetlerden de nasibini
aliyor. Ama ahiret 6yle degil, ya tamamen nimetler var ki,
orasi cennettir, ya da tamamen kilfetler var ki orasi
cehennemdir. Iste insan-1 kamil igin diinya hazinesi lzerine
muvakkat muhri ve ahiret hazineleri Uzerine ebedi
muhdrleri vurulur. Dinya Uzerindeki mihri gegicidir, ahiret
Uzerine ebedi muhri mevcuttur.

7. Paragraf:

Imdi siiret-i ildhiyyede olan esmanin kéffesi bu
nes'et-i insaniyyede zahir oldu. Boyle olunca onun
riitbesi bu viiciid ile ithatayr ve cem'i haiz oldu. Ve
Allah Teala'nin hiicceti melaike iizerine, onunla kaim
oldu. Imdi tehaffuz et! Muhakkak Allah Teild sana,
senin gayrin ile va'z etti. Ve nazar et! Uzerine itab
varid olan kimseye nereden itab varid oldu? (7).

Ilahi surette olan esmanin tamami bu insanda zahir oldu.
Boyle olunca onun ritbesi bu vicut ile ihatayr cem haiz
oldu. Allahiitealanin onun Uzerine hiicceti melaike ile kaim
oldu. Insan-1 kamil melik-i hakikinin Hazaini esmasi (izerine
mevzu mdahird, hakiki milkin sahibinin esma hazinesinin
lizerine mevzu muihiri mesabesinde durumunda ve cami
isminin mahali naks oldugundan suret-i ilahiyede mevcut
olan esmanin kdillisi bu neset-i insaniyede zahir oldu.

Yani blatin esma-i ilahiyenin kdllisi insanda zahir oldu.
Nasil ki muhdrin Gzerinde padisahin ismi var, turasi var
basildigi zaman o tura padisahin bitin 6zelliklerini
gosteriyor ama turanin  (Ustinde padisahin  batdn
memleketleri yerleri sunlar bunlan yazmiyor, ama mduhr
vardir.

Nasil T.C. yazildigi zaman muhiri bastigi zaman Tirkiye
Cumbhuriyeti anlatihyor, bittn varlklariyla ayrilmis degdildir.
Koy koy; kasaba kasaba; insani fert fert; sehir sehir ayri mi
T.C. de degildir, ama o mevcut onlarin igerisinde. Onun
mevcudiyetini bildiriyor. iste insan-1 kamil olan muhir de o
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insan-1 kamil mihdrind bastigi zaman bitin Cenab-i
Hakk’in varliginin sembolize edilmis halinin orada mevcut
oldugunu belirtiyor.

Iste bu diinya lizerine gecici bir miihiir vurmakta insan-i
kamil, ahiret alemi Uzerine de ebedi kalici bir muhr
vurmaktadir. Iste insan-1 kamil bu demektir, bu muhir
demektir. Bdylece o muihirde o hatemde padisahin
suretinde mevcut olan esmanin kaffesi zahir olur. Padisahin
varhidinda neyi varsa o muhir Uzerinde hepsi orada
mevcuttur.

Hatem suret-i cismaniyesi itibariyle her ne kadar vurulan
mdhdr cisim olarak kiglk bir sey gibi géziikiiyorsa da
padisahin varhigini ifade ettiginde onu kimse bozmaya
parcalamaya giicii yetmez. Iste diinyada hatm-i muvakkat
bir hatem ve ahirette de hatm-i ebedi ile hatm olan insan-i
Kamil'in negeti dahi béyledir. Bbylece insan-1 kamil’in ritbesi
bu viicud-u ayni ve unsurisi de bil cimle esmanin ihatasini
ve Zat-1 mutlakin cem-i meratibini tenezziilatina haizdir.
insan-1  kamil Mutlak Zat'n bltin mertebelerdeki
tenezziilatina sahip oldu. Bu ihata ve cemiyet hasebiyle Hak
Teala’nin hiicceti melaike (izerine onunla kaim oldu.

e oM 3 Fle 3K KU J6 3\ 2/30 ayet-i
kerimesinde beyan buyuruldugu gibi Hak Teala yeryiiziinde
halife meydana getirecegini melaikeye haber verdi. Melaike

dahi mois (Fy LA Cilyy Up Audy (o U J 156
u/)j‘:'\":’ i ,(\Hﬂ J B &l uii\ﬁj & 2/30 “yarabbi

yeryliziinde fesad eden ve kan doken kimseyi nasil halife

sececeksin halbuki biz sana tesbih ve takdis ederiz” dediler.

Halbuki melaikede bu cemiyet ve ihata bulunmuyor. Yani
insan-1 kamildeki bu cemiyet, Allah’in bltin esmasini zuhura
getiren 6zellik bulunmuyor melaike-i kiramda. Onlar dediler
ya biz seni tesbih ve takdis ediyoruz, bu yetmez mi
gibilerden cevaplar vardi simdi onu izah ediyor.
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Onlar Hakki mazhar olduklari esma-i1 hassa dairesinde
tenzih ve takdis ettiler.

Yani kendileri hangi isimlerden meydana gelmislerse o
isimler kadar Allah” tenzih ve takdis ettiler. Diyelim ki bes
tane ilahi isim onlarin varligini meydana getirdi, o isimlerin
bilgi derecesi ne ise sadece onunla takdis ettiler. Yani tek
yonll takdis ettiler. Diyelim ki senin bir evin var, ¢ok glzel
sarayin var, dort tarafi da ayn dizenlenmis ama kim hangi
taraftan bakarsa o dizenlenen kismiyla sarayl 6éviyor. Iki
taraftan bakanin ifadeleri zit disiiyor, neden; bakis noktalari
farkli oldugu igin tek olan binayl farkli binalarmis gibi
zannediyorlar.

Ama binanin tamamini bilen birisi bakiyor o zitmis gibi
goziiken anlatimlarin hepsinin dogru oldugunu soyluyor.
Cunki binanin tamamina hakim. Insan-1 kamil bitin bir
dogrular toplayip tim dogru yapiyor. Cemi dogrular bulmus
oluyor. Iste  melaikeyi Kiram kendi  yonlerinden
baktiklarindan tenzih ve takdisleri de sadece kendi
yonlerinden oldu.

Saatgilerin kimisi elle kurmah saat tamir ediyor, kimi
otomatik kurmali saat tamiri yapiyor, kimi duvar saati tamiri
yapiyor, kimi pilli saat tamiri yapiyor, her tamirci yaptigi
saatleri 6vlyor. Bu 0Ovlis eksik bir dvmedir. Ama bir de
baska bir saat ustasi var ki, butin saatlerin galisma
sistemlerini biliyor ve tamirini yapiyor, onun évmesi elbette
digerlerinden daha Ustiin oluyor. Iste insanin melaikeye
astlnligu budur.

Melekler tenzih ve takdis ettiler ama kendi yonleri
itibariyla. Bu 6nimuzdeki cadde Hakka gidiyor diye sadece
bu caddeyi dvdiler. Ama Hakka giden o kadar ¢ok cadde var
ki. Insan-1 kamilin ihatasi genis oldugundan butin yollari
biliyor bltin yollardan ne zaman nasil gerekiyorsa oOyle
gidiyor ve o yolun sarkisini séyliyor. Yani o yolun duasini
tenzih veya tesbihini yapiyor.

Iste onlarin tenzih ve takdisleri kendi bulunduklari esma
dairesinde oldu. Diger isimler ile Hakkin tenzih takdis ve
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tahmidinden habersizdiler. Yani Adem’in tenzih ve
takdisinden habersizdiler. Yani baska sistemlerden haberleri
yoktu.

Ayrica melaike-i kiram Adem neslinin bozgunculuk
yapacadini kan dokecedini nereden biliyordu? Zahir ehli
bunu bile arastirip sormuyor. Adem hakkinda bir hayat ilmi
ortaya getirmisler, kelam ehli nakil hep onu naklediyorlar.
Iste cennette var edildi, yer ylziine indirildi, balgiktan kuru
kuru, tingir tingir 6ten iste Cenab-1 Hakk ona ruh verdi
“hapg!” dedi ruh igine girdi hareket etmeye basladi. Bu belirli
bir Adem’in (a.s.) hayat hikayesi olusmus sadece bu
ogrenilip geciliyor ama bunun 6zlinde hakikatinde neler var,
oraya inen yoktur.

Insanlar bazen bir konuda beceri kazandiinda “meleke
kazandi” derler o senin Urettigin seydir, burada bahsedilen
diger meleklerdir, senin bir is yapmak igin Urettigin egitim
sonunda kazandigin meleke yani sahip oldugun gig igin elin
meleke kesbetti bu melek oldu demek degdildir. Yani ihtisas
sahibi oldu, o aslinda senin elinde olan sey degildir. Ayni
zamanda kafanda olan seydir. Kafanda olusuyor elinde
zuhura geliyor. Bu melekedir ama yine de senin meledindir.
Yani senin bir glclndlr. Yapan kiginin glctdir. Ama
buradaki melekler iste Adem (a.s.) ile karsi karsiya gelen
meleklerdir. Yani melek-i cismani degdil de melek-i nuranidir.
O cihetle iste eyledikleri cihetle esma-1 saire ile Hakk'in
tenzih ve takdis ve tahmidinden habersizdiler. Yani Adem’in
tenzih ve takdisinden habersizdiler, Adem (a.s.) da

e e S R 1) 6 0 g Vs 5 Vs

7/23 ayetinde Adem (a.s.) 0zlr beyan ediyor, onlarin 6zurd
baskaydi, meleklerin hali baskaydi. Adem (a.s.) burada 6zlr
beyan ediyor, biz “Nefsimize zulmettik” diyor. Orada
melekler adeta bdblrlenme vyapiyorlar. Biz sana ibadet
ediyoruz, seni tenzih ediyoruz, daha baska yaratiimisa
neden gerek var gibi, onlar kan doékecek, bozgunculuk
yapacak onlari mi halk edeceksin! Adeta kafa tutar gibi hasa
bir durum var orada.
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Biitin bu hadise Adem’in (a.s.) basindan geciyor ama
ondan hig git yok. Melekler 6nlinde secde ediyorlar ondan
hic ses yok. Adem (a.s.) asaletini muhafaza ediyor.
Kendisini yerylzine atiyorlar yine hi¢ ses yok. En sonunda

V528l IS 157723 avetiyle belirtildigi gibi “Rabbim  biz

nefsimize zulim ettik” diyerek aczini ifade ediyor. Melekler
biz yapiyoruz, ediyoruz diye benlik ifade ediyorlar, melek
oldugu halde, Adem ism-i cami her tirli esmanin zuhuru
var. Melekler ve cin benlikten kaybediyor. Halbuki Adem de
benligin en siddetlisi var. Esas benlik onda olmasi gerekir.

gS;JS\ é,\;°5\ EX el el Y ) }y Sl 15 2/32
ayetinde Adem onlara bilmedigi esmadan haber verince

melaike bu hticcet lzerine;" Sen yiicesin, bize égrettiginden
baskasini biz bilmeyiz ..." dediler.

Adem (a.s.) diger esma ile onlarin karsisina cikinca birer
birer ilahi esmalari saydidinda bunun (zerine melaike de
"biz seni tenzih ederiz, tesbih ederiz, bizim ilmimiz yoktur,
sadece sen bize ne bildirdinse bizim ilmimiz o kadardir.” Bu
itirafla suallerinden riicu ettiler.

Madem baska bir sey bilmiyorsun da kan dokecedini
bozgunculuk yapacagini nereden soéyledin? M. Arabi Hz.
Zuhur ve i1zhar emrinde kendi hakikatlerini kafi goriip
halifenin zait oldugunu zanneden melaikenin halinden ibret
alinmasi igin buyururlar ki

"Sen halifetullah kabul edilen insan-kamilin riitbesi
derecesinde edebini muhafaza eyle. Muhakkak Allahliteala
senin gayrin olan melaikenin halini anlatmakla birlikte sana
misal veriyor.

Sen de bu duruma dismeyesin diye. Sende
kibirlenmeyesin gururlanmayasin, melaike bile bu benlige
dusliyor, bu tdr sinavlan verebilmen igin senin ¢ok, gok
dikkatli olman lazimdir.
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2/33 "Benim bildigimi siz bilmezsiniz” deyip onlari cehaletle
sugladi. Cehil ise sliphesiz itaptir.

Meviana Hz. Mesnevi Seriflerinde syle buyurur. “"Cenab-
I Hakkin sirlarini sbéyleyen insan-1 kamiller Israfil huylu
dinleyici isterler.

Israfil (a.s.) su anda boynuz elinde beklemekte, kiyamet
kopacadl zaman Cenab-1 Hakk ona emredecek “elindeki sur
u Ufle” diye, bu emrin vakti belli olmadigindan o higbir is
yapmadan bu emri bekliyor. Israfil gibi dinleyici ol her an,
yani insan-i kamilin s6zinld elinde sur ile kiyametin
zamanini emrini nasil dinliyormus gibi sen de dinle. Insan-i
kamilin Haktan gelen sozlerini 6yle dinle ki Israfilin dinledigi
gibi dinle.

Sen onlarin layik oldugu vazifeyi edebi yerine
getirmedikce onlarin risaletlerinden nasil fayda saglarsin.
Sen onlarin éniinde iki kat olarak riiku edici olmadik¢ca o
emanet sana ne vakit vasil olur.

Yani insan-1 kamildeki emanet sana nasil vasil olur. Her
bir edep onlara nasil makbul gelir. Zira onlar ylice
eyvanlardan geldiler, yukarilardan geldiler.

8. Paragraf:

Zira melaike bu halife nes'esinin verdigi seye vakif
olmadi. Onlar hazret-i Hakk'in ibadet-i zatiyyeden
iktiza ettigi seye de vakif olmadilar. Ciinkii hig bir
kimse Hak'tan kendi zatinin i'ta ettigi seyin gayrisini
bilmez. Halbuki melaike icin cem'iyyet-i Adem yoktur.
Ve onlar, kendilerine mahsis olan esma-i ilahiyyenin
gayrisine vakif olmadilar. Ve Hakk'i onlar ile tesbih ve
takdis ettiler. Halbuki onlar, Allah Teald igin,
kendilerinin ilmi vasil olmayan esma oldugunu
bilmediler. Binaenaleyh onlar ile Hakk'i tesbih ve
takdis etmediler. Imdi onlarin iizerine bizim zikr
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ettigimiz sey galebe etti. Ve onlarin lizerine bu hal
hitkm eyledi. Boyle olunca onlar, nes'et

haysiyyetinden [ :\..:.Eg. o L@ J:Z¥ (Bakara, 2/30)

ya'ni "Ya Rab, sen yeryiiziinde ifsad eden kimseyi mi
halk edeceksin?" dediler. Halbuki niza'in gayri
degildir. Ve o niza', onlardan vaki' olan seyin aynidir.
Su halde Adem hakkinda dedikleri sey Hak hakkinda
olan seyin aynidir.(8)

Melaike-i Kiram halifelik nedir, bu ézellige sahip
olamadilar. Onlar Allah’in Zat’ina yapilan ibadetin hakikatine
da vakif olamadilar.

Clunkl hicbir kimse haktan kendine ne hibe edilmisse
onun gayrisini bilmez. Onun igin herkes kendi aklini begenir.
Halbuki melaikede Ademdeki cemiyet yoktur. Cenab-1 Hakk
onlan hangi esmadan meydana getirdiyse isin o kadarini
bildiler. Daha baskasina vakif olamadilar. Hakki onlar ile
tesbih ve takdis ettiler. Kendi bildikleri disindaki esma ile
takdis ve tenzih etmediler. Sadece kendi yénleriyle takdis ve
tesbih ettiler. Yani gercek manada tesbih ve takdis
edemediler. Melaikenin lzerine kendi esmalari galebe etti.
2/30 ayetinde “sen orada kan dbkecek fesad ¢ikaracak birini
mi yaratacaksin” Melaike bunu sGylemekle Hak ile ¢ekismis
oldular. Adem hakkinda bozgunculuk yapacak dedigi seyi
melaike kendisi yapmis oluyordu.

Aderp’e isnad ettiklerini Hakka isnat etmis oluyorlar.
Clnkl Ademi yaratan/halkeden Allahtir. O kan doktculik
isnadi Allah’a isnat edilmis oluyor.

Yani melaike bu halifenin dogusunun &ézelliginin zahiren
ve batinen haiz oldugu ihata ve cemiyete muttali olmadilar.

Yani onun gergedini anlamadilar. Melaike bu halifenin
neset-i insaniyesinin zahiren ve batinen haiz oldugu ihata ve
cemiyete vakif olamadi. Ve kezalik onlar hakkin ibadet-i
Zatiyeden iktiza etti§i seye de muttali olmadilar. Ibadet-i
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Zatiyeden murad Zat-1 Hakka onun cem-i esmasiyla ibadet
etmektir.

Iste melaike-i kiram da, bitiin esma-i Ilahiyenin zuhuru
olmadigindan Hakka Zati olarak ibadet edemediler. Yani Zat
mertebesinden ibadet edemediler. Iste bu onlarin eksigiydi.

Iste bu vylzden de melekler insanlardan Ustindir
diyenler bu disincelerinde gok blyik yanilgiya dastiler.

Bunu bilemediler, ibadet-i Zatiyeden murad Zat-1 Hakka
onun cemi esmaslyla ibadet etmektir. iste bunu da ancak
insan-1  kamil yapmaktadir. Iste namazin  mubhtelif
mertebelerinden bahsetmis, Ef'al aleminin namazi diye,
esma aleminin namazi, sifat aleminin namazi, Zat aleminin
namazi. Iste bir kisi insan-i kamil mertebesinde bitin
esma-I ilahiyyenin kendinden zuhur ettigini idrak ettiginde,
o kildigi namaz Zati namazdir. Neden? Butlin tecelliyati
birlikte kendisinde bulundurmustur, cami ve Allah isminin
kapsami altindadir. Iste melaike-i Kiram bu bilgiden
mahrum oldudu igin baska bir ifade ile bu bilgi kendilerine
verilmedigi igin esma-i ilahinin tamami kendilerine
verilmediginden, tabi ki kendine has isimlerle ibadet
ettiginden, Zati ibadet dedil esmai ibadettir. Yani esma
mertebesinin ibadeti, o mertebenin kendi isimleri ile
sinirlandinimis olan isimlerledir.

Ne kadar vylksek ibadet vyaparlarsa yapsinlar, yani
ibadetleri kendi ydnleri itibariyladir. Tabi ki onlardan da
baska bir sey beklenmez, yapilan fitratlan itibariyla baska
tarld ibadet beklenmez.

Ama insan-1 kamil batin varhdi kendi mevcudiyetinde
barindirdigindan, Cenab-1 Hakkin Zat'min da zuhur
mertebesi oldugundan dolayisiyla ibadeti neticede Zati
ibadettir.

Malum olsun ki “kul” tasarruf edicinin taht-i1 tasarrufu
altinda bulunan kimseye derler.
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Yani “abd” bir tasarrufcunun egitiminde olanina derler.
Kisi neyin tasarrufu altindaysa onun kulu derler.
Tasarrufgunun tesiri altinda olana “abd” (kul) derler.

Bu mertebelerdeki zuhur yerlerinden zuhur eden her bir
zuhur, zuhura gelmis mazhar esma-i ilahiyeden bir ismin
tasarrufu altinda olup, bu alemde gérdigimiz canli ve
cansiz her bir zuhur diye ayirdigimiz ne varsa her bir zuhur
bir tasarrufun tahti altina, o ismin iktizasi kendisinden sadir
olmak suretiyle Hakkin Zat'ina ibadet ederler.

Genelde anladigimiz namaz kilmak, oru¢ tutmak bir
ibadet sekliyse de hangi varlik nerede meydana gelmisse, o
meydana gelen varligin zuhura gelmesi onun abdiyeti yani
ibadeti olmus oluyor.

Yani gunesin tasarrufu havanin suyun tasarrufu altinda
ve “Rezzak” isminin tasarrufu altinda bir patlican bir elma,
bir armut dalinda sallaniyorken, iste orda onun zuhura
gelmesi onun ibadeti oluyor. Onun igin ayet-i Kerimede
"Alemde ne varsa hepsi Rablarini tesbih etmektedirler.”
Yani Rabbini tesbih etmiyen hicbir varlik yoktur. Iste bunlar
kendi rablarini tesbih etmektedirler, Rabbll erbabi dedgil.
Yani  kendilerini meydana getiren esmaya niyaz
etmektedirler. Ve o esmanin kulu “abd”l olmaktadirlar. Iste
Hz. Resulullah’in (s.a.v.) lakaplarindan birisi “abd”, bir
digerisi “"RESUL"diir. “Abdu HU, ve Resulu HU” diyoruz. iste
buradaki “ABD” kelimesi Cenab-1 Hakkin b{tin esma-i
Ilahiyesini zuhura getirdiginden “abd”i, Allahin Zatinin
“abd”i, olmus oluyor. “"Abd”lik "HU"”ya dayaniyor. Yani O'na
yani Zat'ina yani hlviyetine dayaniyor.

Yani “"HU” hiviyetinin abdi-kulu ve bu kulluktaki hakikati
de risaletiyle haber vermesidir. Abdiyet daha Ustln. Abdiyeti
de Resulliglu vasitasiyla ortaya getirmesidir. Evvele Allah
ismi, Zat ismi tahti altinda kendi varligi meydana geliyor.
Kendi varhidi bunu idrak ediyor, kendinin, insan-1 kamilin ne
oldugunu idrak ediyor. Bunu ortaya getirmek igin de
baskalarina da bunu anlatmak igin de haber vermesi
gerekiyor, dolayisi ile haberci de kendisi oluyor, haber
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verilen de kendi oluyor. Yani hem haber veren hem haber
verilen de kendi oluyor. Kendi kendini haber veriyor. Risalet,
Resul, irsal, ulastinyor yani kendindekini hemcinslerine,
benzerlerine aktariyor bunun miujdesini veriyor.

Iste Resll'Gn (s.a.v.) getirmis oldudu en {stin
mertebelerden bir tanesi budur. Risalet mertebesi. Diger
resuller de resuldular ama neyin resuluydular?. Esmanin ve
sifatin resullydiler. Zat'in resuli dedildiler. Clnki o
mertebeye ulasmamiglardi, Cami ismi heniz kendilerinde
meydana gelmemisti.

Iste bakabillah mertebesinin iktizasi geredi olan Zati
risalet, Zati resullik, Hz. Resulullah (s.a.v.) ile meydana
geldi. Resulligld 23 yilda tamamlanmis ama 23 milyar sene
gecse hep bunun izah fasli bitmez. CinkU bltin alemde
mevcut olan sistemi ortaya getirmis oluyor. Kur‘an-i
Kerimde; “Allah’in kelimeleri; adaglar kalem olsa, yapraklar
kadit olsa, denizler mirekkep olsa bir o kadar da imdada
gelse yine O’'nun kelimeleri bitmez.” buyrulmaktadir.

Eger biterse Hak bitmis demektir, Hakkin da bitmesi s6z
konusu degildir. Iste Kur'an’da Zat oldugundan, Zat'in izahi
da insan-1 kamilin izahi da bitmez.

Diger varliklar kendisini meydana getiren esma hangisi
ise ona yénelirler, ona ibadet ederler, ama insan-1 kamilin
mazhar zuhuru Zatin tahti altinda oldudundan yani Zat'in
tasarrufu altinda oldugundan dolayisiyla onlarda Zatin
kullaridir. Iste onlar bu sekilde Hakka ibadet ederler ve
neticede dahi her bir mazhardan ancak kendisinin Rabbi
hassi olan ismin kemalati zahir olur.

Yani bir mazhar, zuhur vyeri hangi isimden
kaynaklaniyorsa guclini aliyorsa orda onun hikmu zahir
olur. O esma zuhura gelir. Diger esmalar zuhura gelmez.

Insan-1 kamilde biitin esmalar zuhura geldiginden,
Biitiin esmanin mazhar oldugundan orada bditin isimler
zuhura gelir.
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Zaman gelir kizar, ddver, pargalar, zaman gelir alr
yapistirir, zaman gelir siddet gosterir, zaman gelir
yumusaklik gdsterir. Zaman gelir yardim eder, zaman gelir
yardim bozar yerine goére.

Her varligin kendine ait bir Rabb-1 HassI vardir, kendine
has bir Rabbi vardir, ama insanin Rabbi ise Rabbll erbab
olan Allahtir. Yani Zat, Rablarin Rabbi olandir. Yusuf (a.s.)
zindandan c¢lkarken zindan arkadaslarina tavsiyede

bulunuyor, %\;3\ 3&\{ jw- L');sﬁl; b s u.z.d 6"'\‘4 i
j\.ZfS\ 12/39 “Sizin ayri ayn var zannettiginiz rablar mi

daha hayirlidir, (rabbi has) yoksa Rabbi Erbab vahid ve
kahhar olan Allah’mi daha hayirhdir?”.

Onlara bir ikaz dolayisiyla bizlere bir ikaz vardir. Cenab-i
Hakk Yusuf'un (a.s.) agzindan Rab ilmini ortaya koyuyor.
Hakkin Zat degdil ismin esmanin 6zelligi ¢ikar oradan. O
mazhar kendi rabbi hassi olan o ismin abdidir. O iste Allah’in
Zat'inin abdi degdil, o ismin hangi ismin zuhura getirdigi
varliksa iste o onun abdidir. “Abdurrahman” deniyor,
“Abdilrrahim” deniyor, “Abdillvehhab” deniyor, iste Rab
onlarin ismi. Yani o isim onun Rabbi oluyor. Ama “Abdullah”
denildigi zaman o Allah’in abdi Allah’in kulu oluyor. Allah’a
ibadet eden oluyor.

Ve o mazharin ibadeti de hakkin Zati ibadetinden bir
kisimdir. Yani her esma, hangi mazhar zuhura getirmisse
onun ibadeti Zat’a yapilan ibadetin bir kismidir. Yani Rabbi
hassina olan gergek ibadet, Rabbi hassi da Zat'a
dayandigindan Zat'inin bir kismina ibadettir. Her esmanin
tahti altinda olan, tesiri altinda olan bir varlik ibadetini o
esmaya yapar, ama esmada Zat'inin bir kismi meydana
geldiginden Zat'inin bir kismina ibadet eder. Ama insan-i
kamil ise bdtin esmalarin mazharlarinin  zuhur vyeri
oldugundan, cami oldugundan dolayisiyla her mazhardan
Zat'ina, dolayisiyla direk olarak da Zatina abd olmus olur.
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Insan-i1 kamilin ibadeti Zati ibadetten bir kisim dedildir.
Kismilik, clzlilik degildir tamamina ibadet etmektedir. Zat-i
hakkin bitiin vechlerine ydneliktir.

Butln esmanin zuhurlar her bir vecih, cephe oldugundan
bitlin cephelere yo6neliktir. Mesela bir kristale i1sik digerse
bitlin ylzeylerinden isik etrafi aydinlatiyor. Bir tek yuzlu
ayna sadece bir ylziinden gésterir. Iste bu cemi esma ile
vahid esmanin karsiligi gibi oluyor.

Iste melaike-i kiram bu sirri bilemediler, kendileri hangi
esmanin tesiri altinda ise "Subbuh” ve "“Kudus” isimlerinin
geregi kadar oldular. Onlarin kemalatlari kadar kemalat
gbsterdiler, Zati ve cemi kemalati gbsteremediler. Clinki
kendisinde cemiyet esma olmayan bir kimsenin Haktan
bildigi ve anladidi sey ancak kendi Zatinin verdigi ilim
kadardir.

Yani kendi varligini meydana getiren esmanin kendisinde
meydana getirdigi ilim kadardir, hepsini bilemez. Adem’deki
genis ihatayr kendilerindeki kadar zannettiler. Oradaki
genisligi bilemediler. Kendilerinde Uc, bes isim varsa Ademin
cemi esma oldugunu bilemediler.

Yani kendisinin Rabb-i hassi olan ism-i Ilahi neyse o
kimse Hakki o isimle kendinden zuhuru kadar bilir. Insan-i
Kamil olmayan bir insan-1 nakis; Cenab-1 Hakkin esmalari ne
kadar zuhur etmisse kendinden o kadarini bildi daha
fazlasini bilemedi.

Diyelim ki bir kovanin igine 500 gram su konmus
digerine 500 gram sit konmus, bir digerine 500 gram
serbet konmus, bunlarin her bireri rizik, hepsi bir dederdir
ama kova kendi igindekini biliyor, bende sit var diyor ve o
sitl gecimin tamami zannediyor.

Butin gidalarin  bu oldugunu zannediyor, diger
riziklardan haberi yok. Iste her kova kendinde olani ortaya
cikariyor ve o kadariyla bébirleniyor. Ama bitin kovalarda
ne oldugunu bilen bir kova diyelim hepsine bakiyor o
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kovadan onlardan varsa bunlarin hepsi bende var diyor ve
bunlar bir bilgiyle meydana geliyor.

Sut bilgisi, sira bilgisi, su bilgisi, tursu bilgisi, Gzim suyu
bilgisiyle, recgel, bal, pekmezle hepsiyle birlikte gelince o
mutfak kemalli bir mutfak olur. Sadece tathy! bilen tuzlu ac
eksi ve digerlerinden haberi olmaz.

Halbuki melaikede Adem’in cemiyeti yoktur, onlar
"Sibbuh”, “Kudis”, "“Tayyib”, "“Tahir”, “Nur”, “Vahid”,
"Ehad”, “"Aliy” gibi kendilerine mahsus olan tenzih ve takdise
miiteallik esma-1  Ilahiyeden baska esma-i Ilahiye
bulunduguna vakif olmadilar. Hakki bu isimlerle tesbih ve
takdis ettiler.

Iste biz seni tesbih ve takdis ediyoruz diye sdyledikleri
bilgileri bu isimlerin kendilerine verdidi bilgiler kadardir. Bu
da yetmez mi? gibi sorulu cevapli konusmada fakat Adem’in
(a.s) hakikatini anlayamadiklarindan yaptiklar isi kamil is
zannettiler.

Allah’in diger isimleriyle tenzih ve takdis edemediklerini
bilemediler. Kendi bildikleri isimlerle tenzih ve takdis ettiler.
Kendi disindaki isimlerle takdis edemediler.

Dolayisiyla yapmis olduklar takdis de eksik olmus oldu.
Aynen bunlar da vyasaniyor, "“Cenab-i Hakk noksan
sifatlardan beridir” diyoruz. Halbuki Cenab-1 Hakkin noksan
sifatlari diye bir sey yoktur. Noksanlik diye bir sey so6z
konusu dedildir, ki tenzih nasil edersin? Olmayan bir seyden
nasil tenzih edersin? Simdi diyelim ki surada minyattr bir
bicer déver var. Bundan gercek dover biceri takdis ediyoruz
diyoruz.” O bicer déver ama o esas biger dbéver o bilylk
olandir” diye onu ne yapiyoruz, tenzih ediyoruz, bundan onu
tenzih ediyoruz. Cenab-1 Hakkin bdyle biger dévermis gibi
kiyas edilecek baska biri varmis gibi, bdyle bir sey yok ki
tenzih edesin.

Biz iste bu anlayistayiz, Cenab-1 Hakki tek vyonlu
anlamaktan yani o6telere atilan varlik olarak bilinmekten
meydana gelen tenzih ki iste bu da yukaridan beri
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bahsedilen melaike-i kiramin yapmis oldugu eksik tenzihtir.
Cenab-1 Hakki gergek varligiyla bilmeden tanimadan yapilan
tenzih, melaike-i kiramin yapti§i eksik tenzihtir. Insan-i
kamil ise bdyle tenzih yapmaz. Bu tenzihi de yapar ama
burada kalmaz, tesbihini de yapar sonra tevhidini de yapar
sonra vahdetini de yapar, Cenab-1 Hakki en genis haliyle
izahina galigir.

Melaike itidalden disariya cikip edeb dairesini gectiler,
tecaviiz ettiler ve Hakka itiraz ettiler. “"Sen yeryliziinde
fesad c¢ikaracak kan dbékecek birisini mi halk edeceksin™
sorulu cevapli bir sey ama iste bu edeb dairesinde olmayan
bir davranistir. Bunun lzerine Cenab-1 Hakk "“Ben sizin
bilmediklerinizi bilirim” hitabindan sonra melaike-i kiram
acizliklerini itaraf ettiler.

;S;:S\ é.}:l\ EI el y) }y Sl 15 )2/32
“Sen bizde ne kadar esma-i Ilahiyeyi zuhura getirdiysen biz
ancak o kadarini biliriz” dediler. Bunun Uzerine “Ey Adem
sen soyle bu esyanin isimlerini” dediginde; Adem (a.s.) da
Zat tecellisi oldugundan bitin esma kendinde mevcut

oldugundan bitin isimleri saydidi zaman melaike-i kiram
orada acizliklerini itiraf ettiler.

Ve kendi nefislerini teskiye ederek (temizleyerek) Adem’i
ta’n ettiler. Béylece melaike kendileri eksik, kisir olma
cihetinden "“Yarabbi sen yeryliziinde kan dbkecek fitne
¢ikaracak birilerini mi halk edeceksin” dediler. Bu s6zi kendi
noksanliklan ylzinden séylediler. Halbuki melaikenin bu
sozleri ¢ekismeden ibaretti. Cekisme ise bozgunculuk
sebebidir. Onlardan vaki olan itiraz nizanin (gekisme)
aynidir. Bu itiraz bozgunculugun aynidir. Su halde melaike
bu kavilleri ile Adem hakkinda dedikleri seyin aynini yapmis
oldular, séylediklerini kendileri yapmis oldular.

Bozgunculuk yapacak ithamini Hakka kargl kendileri
gercgeklestirmis oldular. Yani Adem (a.s.) daha meydana
gelmeden melaike itham ettikleri seyi kendileri yaptilar. Zira
onlar Adem yeryiiziinde bozgunculuk yapar, kan doker
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demisler idi, halbuki bozgunculuk ve kan dékme fiilen hakka
muhalefettir. Yani Cenab-1 Hakk “Kan dodkmeyin® dedigi
zaman kan ddkenler Hakka muhalefet etmis olur. Yukaridaki
s0zl sdylemekle Hakka muhalefet etmek demek oldugundan
ister kan doékmek sekliyle, ister baska gsekilde Hakka
muhalefet ettigin zaman isyan etmis, bozgunculuk yapmis
oluyorsun.

Muhalefet ise itirazdir, itirazin bulundugu yerde fesad
meydana gelir. Melaike bdyle demekle Hakka kavlen
muhalefet ettiler. Bbylece Ademe isnat ettikleri fesadin
aynini kendileri de yapmis oldular.

_ SORU: Adem heniiz var edilmemis oldugu halde melaike
Ademin fesad edecegine ve kan dbkecegine nasil hikim
ettiler?

CEVAP: Bu sualin cevabini Hz. Mevlana, Fihi Ma-fihi adli
eserlerinde bir y6n ile beyan buyururlar. Buna iki vech ile
cevap verdiler. Biri menkul yani nakledilen eski bilginlerden
geldigi sekliyle, eski alimlerin gértistyle. Biri de makul yani
kendi aklindan kendi distincesiyle verdigi cevaptir. Menkul
olan odur ki Melaike bir kavimin gelecegini ve sifatlarinin
béyle olacagini Levh-i Mahfuzdaki programdan okudular.
Béylece ondan haber verdiler. Ikinci vech ise; Melaike akil
yoluyla o kavimin yerylziinde zuhura geleceklerini, hayvan
olacaklarini ve hayvandan bu zahir olacagini ve her ne kadar
onlarda mana bulunur ve konusma é6zelligine sahip olurlarsa
da kendilerinde hayvaniyet olacagindan caresiz olarak kan
dékeceklerini ve kan dékiciligin levazimi Adem oldugunu
diusindiler. Insanin adetinin kan dékiiciilitk oldugunu delille
soylediler.

(Hz. Resilullah Miragta Cennette sunlar sunlar vardi
gérdim, cehennemde soéyle soyle insanlar vardi gérdim
sekliyle belirtildiginde bizim bu dinyada yasadigimizdan
daha evvel de yasayan insanlarin oldugu kiglk bir distince
ile kabul edilebiliyor. “"Ey habibim sen olmasaydin bu
alemleri halk etmezdim” dolayisiyla Habib ortada olmadigina
gbre bugin bu alemlerin yok olmasi lazimdir. Demek ki
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Habib tekrar ya gelecek veya bilmedigimiz bir sekilde gitmis
degil, bilmedigimiz bir sekilde mevcut. Bu alemler
durduguna goére Habib devam ediyor veya tekrar gelecek,
O’nun yzli suyu hiirmetine duruyor.

Bizim yasadigimiz insanlik sliresinin 10 bin senelik bir
tarih olduguna gore, bizim yasadigimiz zamanlardan gok
eski zamanlara bu alemin tarihi belli olmadigina gére demek
ki bizden evvel de boyle suurlu varliklarin oldugu apagik
meydandadir. Eder bu suurlu varliklar olmasaydi suurlu
varlklar ilk biz olarak yerylziinde olsaydik bu alemin var
edilmesi bizden c¢ok kisa bir zaman evveline dayanmasi
lazim gelirdi. Ama bu varhidin mevcudun senesi vakti saati
belli olmadigindan asirlari, dehirleri belli olmadigindan
demek ki bizden evvel de insan turl varlklar yasamiglar,
gécmuisler, gegmislerdir. Bu husustan yukarida da
bahsedilmis idi.

Bunlarin bariz ozellikleri hayatlar sonlarinda
kiyametlerine  yakin zamanlarinda kan  doklclluk
bozgunculuk olmus, iste melaike-i kiram daha evvel
yasayan bu insanlarn gordiklerinden yine bunlar gibi kan
dokecek bozgunculuk yapacak birisini mi halk edeceksin?
dedikleri bilgileri buradan kaynaklaniyor.

Bizim de kiyametimiz kopacak bu orta kiyamet olacak,
dinya daha tam sona ermeyecek, bizden sonra da belirli
donudstimler igerisinde yerylzine insanlar gelecekler
gidecekler, ta ki son insan nesli Adem nesli gelip gegecek
ondan sonra artik diinya bitecek, dlinyada hayat olmayacak.
Ama baska gezegenler de elbette ki hayat olacak. Adem
meselesi gok dnemlidir, senelerdir konusuluyor hala bitmis
dedildir. Sadece belirli genel bir bilgi olusmaya baslamistir.

Konusulanlar hep tam ilmin hakikatinden, o6zinden;
siyasetten sundan bundan, lafazanhk dedildir, yani hep
O0zinden bahsetmisiz. Bitln gece konusulabilir ama iginde
bazen hakikate yarayan sadece bir iki cimle cikar. Ama
bunlar dyle dedil bitiin gece konusuluyor, icerisinde ya bir
cumle gikar ya da iki cimle gikar dinyaya ait olan. Hepsi
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ilme ait, dolu dolu ilme ait. Bu bilgileri bir kisim insanlar
anlar ama yasayamadidi icin yine de bir mana ifade etmez.
Onun igin seyri slluk yapmak lazimdir, riyazatlar, oruglar,
ibadetler, tevhid vahdet bilgileri vs. lazimdir.

Her varligin Rabbul hassi vardir ve o varlik o Rabbine
ibadet etmektedir. Insanlar da bdyledir.

Insana birinci perde bu madde, bunu bir asmak lazimdir,
bunu asarsan, karsinda duygu perdesi vardir en blylk
perde budur.

Duygular insani uyusturur, uyusturucu badimlisi gibi
yapar. Bu kisiler kendi Rabbi hassina ibadet eder, kendi
anladigi sekle ibadet ediyor. Gergek Allah’a ulasmis dedildir.

Ve béylece kan dékiiciilii§iin Ademin kendine lazim olan
hadiseden oldugunu istidlal ettiler. Baska bir mana beyan
buyuranlar der ki Melaike gizli akil ve sirf hayirdirlar. Ve
onlarin bir iste asla ihtiyari yoktur. Nitekim ridyada bir fiil
icra eylersen onda sorumlu olmazsin, iyilik yaptin miikafat
da yoktur. Cinki kendine o anda muhtar degilsin. Uyku
halinde Hakka kiifiir etsen veya tevhid etsen veya zina
etsen sana itiraz veya sena olunmaz. Yani sana kimse “bunu
neye yaptin” diye itiraz etmez.

Veya yapilan iyi bir seye de oh ne glizel yapmissin diye
de kimse seni o6vmez. Melaike yakaza halinde bu
mertebededir. Melaike de uyku ile uyaniklik arasindaki
mertebededir ve Ademiler ise onun aksinedirler. Onlarda
ihtiyar ve heves vardir. Ihtiyar; sunu yapma bunu yap, sunu
yaparim, bunu yapmam gibi. Yapmak ve yapmamak gibi de
bir arzu vardir. Ama melaikede bdyle bir sey yoktur.

Insanlar her seyi kendi nefsleri icin isterler, her seyin
kendilerinin olmasi igin kan ddkerler. Bu hal ise hayvani
sifatlardir. Béylece melaike Ademiler, insanlarin halinin ziddi
olarak zahir oldu. Melaike Ademiler halinin ziddi olarak zahir
oldu. Yani melaike-i kiram Ademlerin halinin zidd! olarak
zahir oldu. Simdi her ne kadar orada bir s6z ve zeban
mevcut dedil ise de bdyle dediler deyu bu yol ile onlardan
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haber vermek caizdir. O’nun takdiri béyle olur ki eger bu iki
hali zit gelseler ve kendi halinden haber verseler béyle olur.

Nitekim sair derki; havuz "Ben doldum” der, halbuki
havuz séz séylemez. Onun manasi budur ki eger havuzun
dili olsaydi bu hal icinde boéyle der idi.

Burada hal dilini anlatmaya calisiyor. Havuz bunu bizim
konustugumuz lisanla séyleyemez, haliyle séyler. Dolmustur
o onu idrak eden kimse havuzum ben doldum dedigini anlar.
Iste malaike-i kiramin halini de buna benzetiyor. S6z olarak
kan dokecekler, fesat cikaracaklar demese dahi bunu
diyecekler diye bir izah tarzi getiriyor. Her bir melegin
batininda bir “Levh” vardir. Yani 6zinde bir levha vardir.
Yani iginde bir bilgi levhasi vardir. O levhden kendisinin
kuvveti kadar kendisinden meydana gelecek seyleri o
levhadan okur.

Onun ayan-i sabitesi diyelim buna, okuyup bildigi seyler
vicuda geldigi vakit aaa ne kadar da dogruymus diye
muhabbeti sevki aski artar o meledin. Hakkin azemetine ve
gayb biliciligine miisahede eder. Onun ask ve itikadinin
artmasi onun tesbihi olur. Kendindeki levhteki yazili olan
seyi evvela okuyor, yani kendi programini okuyor, o
program vakti geldiginde zuhura g¢ikmasi iste onun tesbihi
olmus oluyor. O tesbihin sebebiyle, o programin disariya
¢ikmasi sebebiyle de onun aski muhabbeti artiyor, Hakka da
given hali artiyor. Nitekim mimar bir evi bina ederken bu
kadar kereste bu kadar kerpic, bu kadar civi gidecektir diye
yanindaki yardimcisina haber verir. Binanin bitisinde eksik
ve fazla olmamak (izere ancak o kadar levazim sarf edilmis
olur.

Sakirdin itikadi artar mimara karsi. Bu isleri biliyor
mimar diye. Melaike dahi bu drnekteki gibidir. EGer onlarin
var oluslari bu hakikati vermeseydi Adem hakkinda dedikleri
seyi demezlerdi, halbuki onlarin suurlar yoktur, eger onlar
nefslerini bilseydiler (melaike-i kiram nefsine arif degildir,
nefsine arif olabilmek insana mahsustur) 6zde nefsi
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biliyorlar, nefsi oldugunu biliyorlar ama suurda birimsel
suurda arif degiller. Arif olsaydilar bilirlerdi.

9. Paragraf:

Imdi eger onlarin nes'eti bunu vermeye idi, Adem
hakkinda dedikleri seyi demezler idi. Halbuki onlarin
suurlari yoktur. Eger onlar niifaslarini arif ola idiler,
bilirler idi. Ve eger bile idiler, ismet olunurlar idi.
Ondan sonra onlar tecrih ile kalmadilar. Belki takdis
ve tesbihten iizerinde bulunduklari seyle da'vada
ziyade ettiler. Halbuki Adem indinde, melaikenin
iizerinde olmadiklari esma-i ilahiyye vardir.
Binaenaleyh onlar Rablerini o isimler ile tesbih
etmediler ve onlardan takdis eylemediler. Boyle
olunca bizim onun indinde vakif olmamiz ve Allah
Teala ile edebi 6grenmemiz icin, Hak bize ma-cerayi
vasf eyledi. Su halde biz onunla miitehakkik
oldugumuz ve havi bulundugumuz seyi takyid ile
da'va etmeyelim. Imdi biz nasil da'vada itlak edelim?
Binaenaleyh halimiz olmayan ve ondan bizim ilim
lizere olmadigimiz seyi da'va ile ta’'mim eyleyelim?
Neticede onun sebebiyle miiftezih olalim? Iste bu
ta'rif-i ilahi udeba, iimena ve hulefa olan kullarini
Hakk'in te'dib eyledigi seydir (9).

Eder bilseydiler temiz olurlar idi. Biz seni takdis ediyoruz
diye dava meselesi yaptilar. Halbuki burada dava edilecek
bir sey yok, aslinda onlar kendilerinde tabi olarak zuhura
gelen haldi bu o da onlarin tesbihleriydi. Adem’in kan
doklculik yapacadini, takdis etmeyecedini zannederek
takdislerini Gstln gordiler.

Halbuki Adem indinde melaikenin (zerinde olmadiklari
esma-i AI'/ahiye vardir. Yani melaikede mevcut olmayan
isimler Ademde vardir. Bunlar Rabbini o isimler ile tesbih
etmediler ve onlardan takdis eylemediler. Béyle olunca
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bizim onun indinde vakif oldugumuz Allahiiteala ile edebi
6grenmemiz igin Hak bize macerayi vasf eyledi. Yani bizim
Cenab-1 Hakkla olan Unsiyetimizi daha iyi yapabilmemiz igin
Cenab-1 Hakk bize bu macerayl anlatti. Yoksa melaike-i
kiramin kendileri hakkinda bdyle ya da soyle dese ne olacak
gibi bu hikayeyi anlatmasi bizler icindir. Cenab-1 Hakka karsi
edep sahibi olmamiz igindir. Biraz kendisinde vahdet bilgisi
olan kimse, Hakk yaptirtti onun ismi zuhur etti, esmanin
tesiriyle yaptim diye kendini oradan kayirabilir.

Kendinden cikan zuhuru Hakka isnad ederek kendini
masum gdsterebilir, eder biraz vahdet bilgisi almis ise. Iste
bu durumda meleklerin durumuna diser. Neden? Eksik
esma-i ilahiye ile ise baktigindan. Clnkl insan da bir de
“Mirid” isminin tecellisi vardir. irade eden manasinadir. Onu
da kullanacaksin. Esma-1 ilahiyenin bazilarinin senden
otomatik olarak c¢ikmasi, senin kemalatin demek dedildir.
Iste insan bu halde olursa meleklerin durumuna dismiis
oluyor. Cenab-i Hakk bunu bize hatirlatiyor. Esma-i
ilahiyenin bir kismini zuhura getirip, koétalik irtikap edip
zahirde yapilmamasi gereken seyleri yapip da Hak bana
yaptirtti, o ismin tesiriyle yaptim demeyelim diye edeb
ogretmek icin bu hakikati melaike-i kiramin adgzindan
Cenab-1 Hakk bize anlatiyor.

Bu ayetlerde M. Arabi Hz.lerinin tesbitleri cok hassastir.
Diger alimler tarafindan lzerinde hi¢ durulmayan hususlar
vardir. Iste bu edeb de bunlardan bir tanesidir. Bizler bunu
melaikelerin meseleleri gibi bakiyoruz, ama M. Arabi Hz.leri
bizim onlardan edeb almamiz igin buraya koydugu husustur.
Bu hikmetli sbézler avam igin degdil ulemalar igindir, edeb
sahipleri igindir, emin olanlar igindir, ilim sahipleri igindir,
halife olan kullarini bu yolla terbiye eyledigi seydir. Bu
kullarn, avami haslari havaslari demiyor. Yani melaikenin bu
noksan clzi hareketleri Adem hakkinda bu itirazi vermeye
idi Adem hakkinda “Ya Rab sen yeryliziinde fesad eden ve
kan doken kimseyi halk eder misin” demezlerdi.

Ademe isnad ettikleri eksikligin kendilerinden de zahir
oldugunu meydana geldidini fark etmediler. Eger onlar kendi
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nefslerinin  Rabb-1 hassi olan esma-i ilahiyenin ademin
hakikati tahtinin altinda oldugunu bilselerdi, yani “Cami”
ismine bagh oldugunu bilselerdi bu kdlliyeti hasebiyle
Adem’in hilafete istihkakini bilirlerdi.

Yani Adem’in halife olacadini bilirlerdi. Yani kendilerini
olusturan isimlerin Adem’i olugturan isimlerin altinda
oldugunu bilirlerdi. Clinkii Adem Zati ism-i Cami tecellisinde
oldugundan, Cami ismi de butlin isimleri kapsamina
aldigindan dolayisiyla, didger isimler “Cami” isminin
altindadir. Bunun bdyle oldugunu bilselerdi O’nun kan
dokecek vasfini degil halifelik vasfini ortaya getirirlerdi.

Cenab-1 Hakk “ben halife var edecedim” dediginde “evet
sen halife var edeceksin” diye tasdik ederlerdi, halifeligini
bilirlerdi. Cenab-1 Hakk yerylzinde ben halife halk
edecedgim dedigi halde iste halifenin manasinda ne vardi
“Cami” ismi yani Allah isminin zuhuru vardi, eger melaike-i
kiram bu sirn bilselerdi daha baslangicta “Biz ona boyun
edecediz” derlerdi. Kan doklici demezlerdi. Cenab-1 Hakk
"ben halife halk edecegim diyor” onlar ise “Kan dbkecek "
diyor. Neden? Halifeyi idrak edecek kapasiteleri yoktu. Yani
Ilahi esmalari tek yoénli oldugundan halifenin varhiginin
hakikatinin nasil olacadini bilmiyorlardi. Iste biz su anda bu
mesele hakkinda o melaikelerin ¢ok c¢ok Ustlinde bilgiye
sahibiz.

Bu melaike Cenab-1 Hakka o kadar yakin, O’nunla
konusuyorlar, konustuklari seyin ne oldugunun farkinda
degiller. Biz buglin bunlari yerli yerine koyup neler oldugunu
anlamaya cgalisiyoruz ve onlarin halini tahlil ediyoruz.

Adem, melaikenin mazhar olmadigi bir takim esma-i
ilahinin mazhanridir, melaike Rabbiil erbab olan (Rablarin
rabbi olan) Allahiiteala’yr 'Adem’in mazhar oldugu isimlerle
tesbih ve tenzih etmediler, O esma ile Hakki noksanliktan
takdis eylemediler.

Zira esma-i Ilahiyeden bazilari zuhur ahkami alemi
kesafetin vicuduna mditevakiftir. Eger bu kesif alemde
Adem’in vicudu olmasayd acz ve fakirlik, isyan gibi
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birtakim eksikliklerin mahali zuhur olmazdi. Zira Adem
"MUrid” isminin dahi mazhar oldugundan kendi iradesiyle
emri ilahiyeye muhalefet eder.

Derviglere “mirid” denmesinin sebebi; Hakka giden
yolda iradesiyle giden, sasmayan bikilmeyen, edrilmeyen
anlamindadir. MUrid birine tabi olan anlaminda degil, irade
sahibi olan manasinadir. Neye karsi; nefsine karsi irade
sahibi olan demektir. Mirid tabi olan degil, irade sahibi olan
manasinadir. Nefsine karsi irade sahibidir. Adem, mirid
isminin dahi mazhari oldugundan kendi iradesiyle emri
ilahiyeye muhalefet eder.

Ondan bir takim isyan sadir olur halbuki daha oénceki
bélimlerde Fihi Ma-fih’den alnan fikrada beyan olundugu
lizere Melaikede ihtiyar yoktur ki onlardan Hakka muhalefet
sadir olsun da bilahere Gafur ve Gaffar isminin mahali
tecellisi olabilsinler. Nitekim Hadis-i Serifte bu hakikate
isaret buyurulur: “EJer siz giinah islemeseniz Allahliteala
(c.c.) sizi giderip glinah isleyen bir kavim getirir, onlar
Haktan madfiret talep ederler Hak da onlari madfiret eyler.”

BEYT: Aynayi madfiret sureti isyanidir
Halk giinah etmese halk eder 4har Ilah.

Bu zaman zaman sOze getirdigimiz seriati
Muhammediye, Hakikat-i Muhammediye olgusu icerisinde
bakildiginda ancak gozllebilecek bir olusumdur. Seriatin
zahirinde vyani seriat-i Muhammedi de glnah islemek
yasaktir. Suret aleminde glinah islemek yasaktir. Ama
burada glinah islemek yasak degil, glinah islememek yasak.
Gunahsizlik yasak, bir mertebede glinah islemek yasak, bir
mertebede glnah islememek yasak. Yani bir mertebede
ginah islemeyeceksin mutlaka, bir mertebede glinah
isleyeceksin  mutlaka. “Eger siz gilnah islemeseniz
Allahliteala sizi yerylzinden kaldinp gidnah isleyen bir
kavim getirir. Onlar Haktan madfiret talep ederler Hak da
onlari madfiret eyler.”
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Bunun kisaca izahini ilim adamlar sbéyle yapiyorlar; Eger
Cenab-1 Hakkin “Gaffar”, “Rahim”, “Rahman”, isimleri nasil
calisacak? Glnah isleyenler olacak ki o isimler affedecek
eder bu alemde kimse glinah islememis olsa Cenab-1 Hakkin
“Rahman”, “Rahim”, Gaffar”, “Adl” gibi bazi merhamet gibi
fiilleri isimleri zuhura gelmez, galismazdi. Onun igin insanlar
glinah isleyecek ki bunlar galissin o sifatlarin karsiligi olan
isimler zuhura gelsin.

Bunlar ilim sahiplerinin izah tarzidir. Hakikat sahiplerinin
izah tarzi ise Cenabi Hakkin esma-i ilahiyesinin bitlin esma-
I ilahiyesinin insanda zuhura gelmesinin hakikatini gok agik
olarak meydana getirmis oluyor. Buna benzer Ayet-i

Kerimeler de var. ;wJ?V S,..l@ S5 ;,\.3 6/149 “Eger Allah
dileseydi sizin hepinizi hidayet (zere halk ederdi.” Hidayet
Uzere halk ederdi ne demek? Yani Allah dileseydi hepinizin
“Hadi” isminin tahtinda, altinda meydana getirirdi.

Sadece sizi “Hadi” ismiyle ortaya getirirdi, hepiniz ayni
amel islerdiniz. O zaman hayatin manasi kalmazdi. O zaman
melekler gibi olurduk, halifelik vasfi olmazdi dolayisiyla
insan vasfi olmazdi. Halife ve insan-1 kamil olmas! igin
Cenab-1 Hakkin blUtin esmasinin yani “Hadi” esmasiyla
birlikte “Mudil” esmasinin da o kiside zuhura gelmesi
lazimdir. Ancak burada anlasilmasi mutlak lazim olan seyin
bu iki olusumun mertebelerini bilmekten geger.

Glnah islemeyin mertebesi “seriat” mertebesidir, seriat
mertebesinde varliklar vardir ayri ayn birimler vardir orda
yasamaktadir. Burada birim varlik olarak kabul edilmektedir,
burada tevhid yoktur, suri tevhid vardir, gergek tevhid
manevi tevhid yoktur. Yani kullar ayri yerde Allah ayri
yerdedir; tenzih hiikmu gecerlidir

iste bu nizamin bozulmamasi igin bu alemde ginah
islemek mutlak suctur. Ama bu mertebe itibariyla bakildig
zaman. Bu mertebeden bakildigi zaman yukarida bahsedilen
Hadis-i Serifiin hiUkmi bu mertebede gecersizdir. Cinki
mertebesi, yeri dedildir. Eger bu mertebede bu Hadis-i
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Serif'in hikmini uygulamaya koyarsak insanhdin nizami
karmakarisik olur, her seye gecit vermis olunur, her tarld
ginah, kepazelik, koétilikler, muibah, helal hikminde
gecmis olur, bu ve benzeri hadis-i serifleri ve ayetleri seriat
dizeni igerisinde tahakkuk safasina gegirirsen.

Yani bir taraftan suyu temizliyorsun bir taraftan lagim
kanalini temiz suya veriyoruz demek olur. Iste buradaki
hakikat kulun varligini kabule dayaniyor. Kul var, kul kendi
iradesiyle gliinah veya sevap isliyor iste burada ne ginah
islerse onun cezasini alacak ne tir sevap islerse onun
karsiidini alacaktir, buranin hikmi budur. Gergek hukuka
gectigimiz zaman kulun varhdini ortadan kaldirip da batln
kulda Allahin isimlerinin zuhur ettidgini dislindigimiz
zaman, iste bu hadis ve benzeri hadis ve ayetlerin tahakkuk
yeri oraya gelmis oluyor. Bu ifade orada gegerli oluyor.
Onun igin Islami hukuk icinde hangi mertebeden hangi s6z
sdylenmis yahut o s6z hangi mertebeye ait bunu gok iyi
bilmek lazimdir ki, o bilgi taslan yerine otursun ve kargasa
olmasin.

Iste islam’in icindeki kargasa bu mertebeleri yerli yerine
koymayip hepsi birbirine karismaktan gegiyor. Baz ilim
adamlan arastirdikga diyorlar ki; Aaa.. bu buraya ters
dastyor! Bu hikdm oteki hdkmi kaldinyor, diye bir
celiskiye giriyorlar, ise zaten firkalagsmalar da buradan
meydana geliyor. Bir grup belirli ayet ve hadisleri kendine
mesnet aliyor, bu dogrudur deyip o istikamette gidiyor, bir
baska gurup onlara tamamen ters disen ayet ve hadisleri
kendisine mesnet aliyor, o da o tarafa dodgru gidiyor,
Dolayisiyla arada firkalasma meydana geliyor. Neden bu
firkalasmalar? Tek dize, aynen melaikelerde oldugu gibi.
Belirli isimlerin tesiri altinda meseleye baktiklarindan farkhlk
cgikiyor. Ama insan-1 kamil “Cami” ismi ile baktigindan
bunlarin hepsini de vyerli yerinde gorliyor ve haklarini
veriyor.

~Yalmiz onlanin haksizliklari yani hak etmedikleri sey “biz
Islam’in tamamini temsil ediyoruz” demelerinde. Halbuki
onlar da Islam’l temsil ediyorlar ama bir mertebesini bir
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yoninld temsil ediyorlar. 12 kathh binanin bir katinda
oturmuslar tamam o katin sahibidirler ama “biz binanin
tamamina sahibiz” diyorlar, iste yanildiklari nokta ordadir.
Halbuki Ustlerinde de baskalari var, altlarinda da. Ama
insan-1 kamil binanin tamamina baktigindan hepsi Islam
binasidir diye onun hakkini veriyor. M. Arabi Hz.leri Libb-{l
Libb’de bahsettigi gibi; "Bir arif gercekten arif oldugu
zaman hi¢ kimsenin itikadina duhul etmez.” Neden...cinkl
bitln itikatlerle birliktedir. Neden... Cinkl, Cami ismi ile
hareket ettigindendir.

Iste yukardan bakildifinda, esma ve sifat aleminden o
mertebeden zaten bu hadisin yeri oradan bakildidinda artik
o kimlikler, kisilikler s6z konusu olmadigindan sevap giinah
dahi s6z konusu olamiyor, sevapla ginah Zat sifat aleminde
ayni seydir. Hani rahmaniyet anlatiirken “Zat sifattir, sifat
Zattir * deniliyordu ya orada ne isimlerden ne sifatlardan so6z
edilmez. Vardir ama ayrn gayri dedildir. Bu mertebeden
bakildiginda burada ayr birimler olmadigindan birimlerden
zuhur eden Hakkin esmalari oldugundan dolayisiyla kimseye
suc isnad edilmez. iste beseriyet aleminde suc tabir edilen
fiillerin mana aleminde var olmasi sug teskil etmiyor.
Neden? Cilinkid o mertebede kul yoktur, fiil de yoktur.

Gorintide varlik var ama onlar birer mazhar, yani zuhur
yeri kendine ait bir varliklari yoktur. Dolayisiyla kendine ait
varligi olmayan kimseye de ne sug isnad edilebilir ne de
taltif yapilabilir. iste “Eder siz giinah islemeseydiniz"
denmesi beseriyet alemi itibariyla hitap ama igerisinde Zat
alemi itibariyla mana vardir. Yani sizin zuhurlariniz sadece
“Hadi” isminin tecellisinde olsaydi ben onlarn yeryilzinden
kaldirir *Mudil” isminin de tecellisi olan varliklar getirirdim."
demek suretiyle buglnki hali belirtmis oluyor.

Yalniz asadidan bakildiginda bu nefsine pay cikartma
hadisi degdil. Mademki Cenab-1 Hakk biz hig glnah
islemezsek bizi yerylzinden kaldiracak glnah isleyenleri
getirecek demek onlar daha UstliinmUs, hadi ben de glinah
isleyeyim de ben de daha Ustiin olayim gibi safsatalar tabi ki
gecerli degildir. Kendini bilen kisi zaten bunlan tahlil
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ettiginde kendinden gikacak olan sug unsurlari oldugunu bilir
ama “Murid” ismiyle iradesini kullanarak ne yapilmasi lazim
gelirse onu yapar.

Bu konu tasavvufta insanin ayaginin kaymamasi igin gok
onemli bir konu. “EgJer siz ginah etmeseniz Allahiiteala
sizleri giderir, gtinah isleyen bir kavim getirir, onlar Haktan
madfiret taleb ederler”, sug diye belirtilen fiiller ortada
olmasa, Cenab-1 Hakkin o kiside madfiret esmasi zuhura
¢tkmaz. Yani Ozir dileme esmasi ortaya c¢ikmaz. Bunun
karsiidi  olan “Rahimiyet”, “Rahmaniyet”, affedicilik,
merhamet, gibi fiiller de faaliyete gegmez.

Dolayisiyla onlar atil oldugunda her sey meleklesmis
olur. “Hadi” isminin zuhuru olur, “Kudis” isminin zuhuru
olur, “Subbuh” isminin zuhuru olur. Ama Cenab-1 Hakkin
“Kahhar” ismi var, “Cabbar”, “Aziz"”, "“Mitekebbir” gibi
isimleri var, onlar nasil zuhura ¢ikacak? Iste onlar da giinah
diye belirtilen sekilde ortaya gikacak. Ama bu ginah bizim
anladigimiz manada beseriyet mertebesinden bakarak
yapilan suclar ginahlar degil. Isyan madgfiret aynasina
baktigi zaman gorir kendisini, o isi yapmaz, eksikligini
anlar. Yani isyanin karsihdi madfiret aynasidir. Isyanin
karsihdi isyan aynasi dedildir. Halk giinah etmese sonradan
Ilah halk eder o giinahi. Cuinki kendi isminin zuhura gelmesi
igindir.

Adem melaikenin tahakkuk etmedidi esma ile tahakkuk
ettiginden cok kemalli bir zuhur yeridir. Hakk Teala Hz.leri
Kur‘an-1 Kerim’de "Biz immet-i Muhammed’e melaikenin bu
nizai ve davasi macerasini vasf buyurdu ta ki bu macera
isitip nefsimiz icraat-i Hakk’a karsi davayr cerha yani
reddetmeye baslamak istedidi vakit tevakkuf edelim yani
burada durallm, disinelim. Ve nasihat-i ilahiye ile
mlutenassih olarak temizlenmis olarak Allah Teala’ya karsi
edep dairesinde muamele etmeyi 6grenelim. Béyle olunca
biz esma-1 Ilahiyeden hangileri ile mitehakkik tahakkuk
etmis isek ve ilimden o kemalattan ve ezvaktan ne gibi
seyler havi bulunmus isek onlarla iktifa etmeyelim. Tabi
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olarak kendimizden ciktigi kadar iktifa etmeyelim bizde
mevcut olani daha gok ortaya ¢ikaralim.

Iste “zikir” denilen hadisede kendi hazinende mevcut
olani daha gok disari gikarmaya bakahm. Iste bu calismalar
onun neticesidir. Bizden “Alim” isminin zuhuru var, biz ne
kadar ilim ortaya cikarirsak “Alim” isminin kemalatini o
derece vylkseltmis oluruz. Ve iste bizdeki esma bizim
tahakkuk ettigimiz kadardir. Diyelim ki bizde 100 tane esma
var ama 10 tanesiyle tahakkuk etmissek bizim halimiz o
kadardir. Yani icimizde kuvve olarak isimlerin varligi bir sey
ifade etmiyor. Insanin gayreti bu sayilari 10 dan daha yukari
Glkarmaktir.

Iste Cenab-1 Hakkin ne kadar esmasini zuhura gikarirsak
Cenab-1 Hakki o kadar gok tanimis oluyoruz. Bir insan
Cenab-1 Hakkin ne kadar zit isimlerini ortaya cikarirsa O'nu
o kadar cok tanimis olur. Evvel, ahir, zahir, batin, hadi
mudil gibi. Zit isimlerin birbirinin hukukunu ortadan
kaldirmamak sartiyla hepsinin hakkini vermek sartiyla. Hadi
ismini ortaya gikardin tahakkuk ettirdin, Mldil ismini nerede
ortaya cikaracaksin, nasil tahakkuk ettireceksin.

Mudil ismini de nefsini aldatmak igin ortaya gikaracaksin.
Nefsini aldatip Rahmani yola sokmak igin “Mudil” ismini
kullanacaksin, onu acida bu yolla gikaracaksin. Kemalat dahi
bizden sadir olan miktardir. iste o esma-1 ilahiye zuhura
¢glksa dahi onun kemalatiyla zuhura gikmasidir. “Bizden ne
kadar meydana gelmisse kemalati da o kadardir.” diyerek
bu sorumlulugu esmaya ylklemeyelim. Veya bizden gikan
sugu esmaya yuklemeyelim.

Hakikat bu merkezde iken biz kaffe-i esma-Ilahiye ile
tahakkuk eyledigimizi alel itlak nasil dava edebiliriz.
Miitahakkik olmadigimiz cihetle halimiz olmayan ve o
kemalattan ilm-i zevki ve hali lzere olmadigimiz bir seyi
dava ile zevk-i zim ile hali lzere olmadigimiz bir seyi dava
ile tamim eyleyelim ve bu davayr umumimiz sebebiyle
indallah ve indennas rezil mi olalim. Iste hilkat-1 Adem
hakkinda melaike yéniinden vaki olan niza ¢cekisme ve dava
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bahsindeki tarik-i ilahi Hakk Teala Hz.lerinin udeba, umena
ve hulefa kullarina tedib eyledigi terbiye eyledidi bir seydir.
Bunda mitenebbi olmak lazim gelir. Yani bundan tenbih
almak lazim gelir.

Burada zaman zaman bazi mevzular olur ya seriat-i
Muhammediye, Hakikat-1 Muhammediye diye, iste seriat-i
Muhammedi, iste ehl-i sinnet vel cemaat yolunun zahiri
ef’al alemindeki seriat-1 Muhammedi hukukunun takip
etmek, onu tatbik etmek, ehl-i sinnet vel cemaatinin batini
ise bu hakikatleri tatbik etmektir. Zaman zaman konusulur
ya ehl-i slinnetin zahiri ile ehl-i slinnetin batini birlestigi
zaman, gercek Islam hukuku meydana geliyor, bunlar da bu
mertebeleri icine almis oluyor. Bilhassa bu kader bahsinde
ehl-i slinnet vel cematin anladidi bir kader hali vardir, ondan
sonra mutezile geliyor, ondan sonra cebriye geliyor, ondan
sonra tasavvufgularin bir anlatigi geliyor, o da ehl-i stinnetin
zahiri ile ehl-i siinnetin batini birlestigi zaman, gercek islam
hukuku kaza ve kader hiilkmi meydana gelmis oluyor.

10. Paragraf:

Ba'dehi hikmete ruc(' edip deriz: Ma'llimun olsun
ki, muhakkak umiir-i kiilliyye her ne kadar onlarin
"ayn"inda onlar igin viiciid yok ise de onlar bila-sek
zihinde maki{l ve malimdur. Imdi onlar batindir;
viicid-i ayniden zail olmaz. Ve kendisi igin viicad-i
ayni olan her bir seyde, onlarin hiikkmii ve eseri vardir.
Belki o emr-i kiilli onlarin, ya'ni mevcidat-1 ayniyye
a'yvaninin gayri degil, "ayn"idir. Ve umir-i kiilliyye
kendi nefsinde ma'kiil olmaktan zail olmadi.
Binaenaleyh onlar, ma'kiiliyyeti haysiyyetiyle batin
olduklar gibi, a'yan-1 mevcudat haysiyyetiyle zahirdir.
Boyle olunca her bir mevcid-i ayninin akildan ref
olunamayan ve onunla ma'kiil olmaktan zail olacak bir
viicld ile, "ayn"da viiciidu miimkin olmayan bu umir-
i kiilliyyeye istinadi sabittir. O mevcid, gerek
muvakkat ve gerek gayr-i muvakkat olsun, miisavidir.

138



Muvakkat ve gayr-i muvakkatin bu emr-i kiilli-i
ma'kiile nisbeti nisbet-i vahidedir. Su kadar var ki, bu
emr-i kiilliye kendisinin verdigi sey hasebiyle,
mevcidat-1 ayniyyeden bir hiikiim raci' olur. Ilmin
alime, hayatin hayye nisbeti gibi. Imdi hayat bir
hakikat-i ma'kiiledir. Ilim dahi hayattan miitemeyyiz
olan bir hakikat-i ma'kdledir. Nitekim hayat ondan
miitemeyyizdir (10).

Adem kelimesinin iginde var olan hikmet-i ilahiye yani
Adem kelimesinin iginde 6zlnde manasinda Hikmet-i
Ilahiye; Hikmet-i Ilahiyeyi Adem’e hasretmisti daha
bélimin basinda. Adem dendigi zaman bunun igerisinde
Ilahi hikmetler vardir. Hikmet-i Ilahinin izahini yaparken asil
olmasi dolayisiyla Adem ile melaike arasindaki farki
(melaikenin belirli isimlerden Adem’in ise killi isimlerden
meydana geldigini, bitlin esmanin edemde mevcut oldugu
daha evvel anlatilmisti.)

Melaikenin Adem hakkinda itirazlar olmustu. Melaikenin
bilmedidi esma-i Ilahiye Adem’in haber vermesi (izerine
mahcup olduklarini ve Hak Teala bu macerayi haber etmekle
Melaike ile Cenab-1 Hakk arasinda ve Adem hakkinda olan
bu hadiseyi bize anlatmakla edep sahibi ve emin yani
Islam’in kendinden emin oldudu ve halife olan kullarin
edeplendirdigini bize haber vermisti.

Simdi de buyururlar ki bu bilinen hakikatleri beyandan
sonra yine Adem kelimesindeki Ilahi hikmetlere déniip deriz
ki hayat, ilim, kudret, irade gibi kdiilli islerin her ne kadar
vicud-u aynileri yok ise de onlar siphesiz zihinde
akledilerek bilinmektedirler. Cenab-1 Hakkin subuti sifatlarin
her ne kadar ayni viicutlan yok ise de “Hayat”in kendine ait
bir hali yok ise de yani tahta masa gibi bir halleri yok ise de
bir kalibi sureti yoktur.

~ Bir kalibi bir sureti bir cesedi yoktur. “Ilim”in de yoktur,
“Irade”nin de vyoktur, yani bunlarin kendilerine has bir
goruntileri yoktur. Her varligin masa, sandalye soba vs.
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bunlarin kendilerine ait bir vucud-u aynileri yok ise de onlar
siphesiz zihinde akledilir, zihinde disundlir.

“Hayat” dedigimiz zaman bir hayatin varligini idrak
ederiz. Nasil ederiz; bitlin aleme yaydigimizda hakikatini
anlamaya calisiniz. Ama 6nce kendimize bakariz. Kendimizde
bir hayat vardir. Kendimizde hayat oldugu halde, bu bedene
hayat degil “Cesed” diyoruz. Ama icinde hayati da vardir.
Biz, vicudumuzun bir tarafi “Hayat”, bir tarafi “ilim”, bir
tarafi “Irade” diyemiyoruz. Cunki hepsi her yerimizde
mevcuttur. Iste bunlarin hepsi insani meydana getiriyor,
dolayisiyla alemi meydana getiriyor. Yani bunlarin
kendilerine has bir olusumlari olmadidi halde ama
zihnimizde akhimizda makul olarak, akil olarak akilda
mevcutturlar. Yani ilim olarak bir yer tutmayan varlik olarak
mevcut ama kendileri bitin alemde faaliyettedir.

Yani tek bir yerde degil kendine has bir olusumu yoktur
ama butlin alemde gegerlidir. Iste ilahi Adem ismindeki
ilahiyetin hakikatini anlatiyor.

Zira onlarin kalem, kadit, hokka gibi ayni vicutlan
olmadigi icin su hayattir, bu ilimdir, bu kudrettir diye
kendileri his ve isaretle gosterilemezler, yani madde géziyle
bunlar géremeyiz, gdsteremeyiz.

Ilim goérilebilir mi? Zihnimizde mevecut ama, bu géz onu
gorecek kapasitede degdildir. Ama kalp gozl dedigimiz, o goz
onu gorebiliyor. Gérlyor derken idrak ediyor anlamindadir.
En azindan suunatini gorlyor, yani disariya vurdugu
olusumlarini gériyor.

Ilk baharda tabiatta meydana gelen hareketlilik ile
tabiat canlanmaya basladi diyoruz. Iste hayati burada
misahede ediyoruz, ama bas gozi ile géremiyoruz. Yas bir
adgac dalimi kestigimizde bag cubudu kesildiginde kesilen
yerden su damlamaya baslar, demek ki iginde hayat varmis.
Ama hayat goérinmiyor, onun suunati gértniyor. Onun
zahiri taraflan  gériniyor. Iste g6z onlani miisahede
edemez. Onlar akil goéziyle miisahede edilerek zihinde
malum olurlar. Bizim bitin hayatimizi olusturduklar halde,
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kendileri gériinmiyorlar. Bu her an yasadigimiz hadiselerdir,
ama biz farkinda bile degiliz.

Madde olarak gordigin bir seyi anlatmak aktarmak
kolaydir, mana ilmini idrak etmek zor oldugundan, bunun
taliplisi de fazla olmuyor. Esas ilim gorilenin igindeki
gorilmeyendedir. Esas (zerinde durulmasina iltifat
edilmiyor, bos kalip, kafeslerle vakit gegciriliyor. Su halde bu
killi isler batin olmakla beraber yani gériinmedigi igin batin
deniyor, ama zuhurlarn ile batin degildir. Ozleri ile batindir,
ayni vilcuttan yok olmazlar. Kendileri gériinmedidi halde
fiillleri goértndyor. Dig gb6zin bunlari gérmesi mimkin
olmuyor, ancak idrak ile bunlarin varlklari akil ediliyor. Bu
latif batin manalar (subuti sifatlar) kesif cisim suretleri ile
daima alakalidir, yani su madde ile alakalidir. Kendileri batin
gortlmedikleri halde, his ile de idrak edilmedigi halde ancak
latif manalar kesif cisimlerde daima alakalidir, daima
birliktedir.

O latif manalar (subuti sifatlar) o cisimden alakasini
kesmis olsa cisim meydana gelmez. Zira suret mana ile
mana da suret ile birliktedir. Ortada bir suret varsa onun
manasi mutlaka vardir. Bir baska deyisle ona hayat veren
ruhu vardir. Onlarin birbirlerine siddetle ilgisi vardir. Clinki
birbirleri ile varlklari s6z konusudur. Birisi olmazsa digeri
faaliyet gOsteremiyor, digeri olmazsa ©6blrd faaliyet
gOsteremiyor. Eder bunun manasi olmazsa meydana
gelemiyor. Beden olmazsa mana da meydana gelemiyor,
mananin da buradaki bedene ihtiyac vardir.

M. Arabi Hz.lerinin muradi Hakki latif ile alem-i kesif
arasindaki irtibati beyandan ibarettir. Yani Latif olan Hakki,
Hak esmasinin manasi olan, latif olan o hakikati kesif olan
bu alemde irtibatini beyandan ibarettir.

Yani kesif olan bu alemin bir manasi vardir. Yani gorilen
bu alemde varlik varsa, bu varlik kendi basina durmuyor,
bunun bir manasi vardir, latif bir yona vardir. O latif yén bu
alemin varhdini tutuyor. Ama bu alemin varligi olmasa o latif
olan yon de zuhura gikmiyor, gikamiyor. Yani ikisi birbiriyle
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0 kadar birliktelik meydana getirmisler ki (ikisi derken bir
varhdin iki yoni) o iki yon birlikte o kadar glizel uyum
saglamislar ki, bu uyum sayesinde bu alemler meydana
gelmistir.

-

Ayet- kerimede; (3 5 j} 4L, 2 Y C)\}MJ ‘L‘b\&l?'-
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y = ¢ 4 % Bu alemlerin batinda aldigi
S Jo & ;Y &b/ka Bu alemlerin batinda ald

isim “Hak”, zahirde aldigi isim “Halk"tir. iste Hak ile héalk
arasinda o kadar glizel baglanti var ki, Hak bu alemlerin
batini ve latifi bu alemlerin halk yoénlyle kesifi ve zahir
gorinttde olan kismidir. Cenab-1 Hakk “Hak” ismiyle batin,
bu alemler de “halk”iyet yénlyle de zahirdir.

Adem’in hakikati latif yonu (subuti sifatlar), Ademin
zahiri o latif glgcleri kendinde barindiran kalibi sureti oluyor.
Dolayisiyla Adem’in 6ztindeki “Hak” esmasi onun digindaki
Adem olusuyla zuhura getirmekte oluyor. Yani Adem’in
batinina baktigimiz zaman Hakkin batini, zahirine baktigimiz
zaman da kesif alemden bir varlik oldugu goéziiklyor.

Yani zahiri itibarniyla Halk batini itibariyla “Hak” olmus
2 o

2o -

oluyor. Cenab-1 Hakkin  2>=g ¢4 5<% j9  15/29 “Ben

P

ona ruhumdan nefh ettim” buyurmasindan gercek mana da
budur. Yani kendi gliclerimden ona verdim, anlamindadir.
Bunun kemalati da Hz. Resulullah’in bahsettigi “Bana bakan
Hakki gérmis olur” hadisidir. Her bir kesif vicudu olan
varlikta batin bu islerin hikmU ve eseri vardir. Her kesif
varlikta kendi mertebesi itibariyla subuti sifatlar mevcuttur.
Hepsinde konusma, isitme duyma vs. hepsi vardir. Zaten
olmasa, gelen emirleri duyup geredini yerine getiremez.
Kisinin aklinda olan bir vasif, vasiflanacak olan bir varlk
ister.

Senin aklinda bir emir is olarak bir ayakkabi yapma
dislincesi var, bu senin aklinda, makulunde olan bir seydir,
bunun meydana cikarilmasi igin buna bir kab lazimdir. O

142



bilgiyi koyacak vasiflanmis bir varlik lazimdir. Bu ayakkabi
icin kosele, deri, givi ve diger araclar. Iste o ayakkabi
sendeki dislncenin eseridir. Yani o ayakkabi kendi kendine
orada olmamaktadir. Sendeki disince onu meydana
getirmistir. Senin disincen yahut Ilahi disince o varlk
itibariyla zahire cikabilmistir. O ayakkabi olmasa senin bilgin
ortaya cikmazdi. Iste kafandakinin ortaya gikmasi ona bagli.
Ama onun da hayat bulmasi senin kafandakine bagldir.
Gorilmeyen, bilinmeyen ama, var olan seye baghdir.

Sen diyorsun ki sabahleyin gidecedim, ekecegim
bicecegim; bu senin kafandaki bir varliktir. Disarida onun bir
varligi yoktur. Ama kafanda olan disince olmasa o varlik
meydana gelmez.

Senin bilgin onu faaliyete geciriyor, maddeye dénisuyor,
kesif bir beden aliyor, iste o kesif bedenin var olmasi da
senin bilgine baglidir. Ne sendeki bilgi sadece tek basina
yeterli oluyor, ne de oradaki vicut bulmak isteyen tek
basina viicut bulamiyor. Iste bunlar birbiriyle o kadar ig ice
ki latif ile kesif arasindaki mesele bunlari iyice anlayip kendi
Uzerimizdeki tahakkukunu seyretmemiz gerekir.

Bizdeki distincenin sekli semali yok, o bilgi bize geliyor
ama bizi harekete geciriyor, onun neticesinde bir fiil
meydana geliyor. O fiil de bir varlik olusturuyor, iste o
varlhidin sebebi sendeki bilgi ama sendeki bilginin zuhura
¢gitkmasi onunla mimkin oluyor. Dolayisiyla ona ihtiyacin
vardir. Ama onun da vlicut bulmasi igin sana ihtiyaci vardir.

Uzunluk, genislik, derinlik bunlar birer vasif boyuttur.
Cisim olmayinca bu vasiflar gérilmez. Halbuki cismi tarif
ederken kendisinde uzunluk genislik ve derinlik olan varliktir
deriz. Bu vasiflar ise cisimden ayri olmayip belki cismin
aynidir. Yani maddeyi meydana getiren bu boyutlarin
ozelligidir. Bu ayniyet kiilliyeti mutlaka cinsinden degildir.
Mesela uzunluk mutlak kdlli bir vasiftir. Sonu basi yoktur.
Elimize bir degnek aldigimizda bunda uzunluk vasfini
goririz. Ve bu uzunluk o degnegin aynidir. Fakat uzunlugun
hepsi bu dedgnekte toplanmis degdildir. Dedgnek de bir
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uzunluktur, metre de bir uzunluktur, sopa da bir uzunluktur.
Ama dednek biitiin uzunlugu icine almis degildir.

Kendine gére uzunluktur ama mutlak uzunluk degildir.
Su halde bu degnekteki uzunluk kayith bir uzunluktur. Ve o
degnek kendi uzunlugunun aynidir. Yani kendindeki uzunluk
manasinin aynidir. Bu uzunluk hakkindaki kdlli emir akilda
sabittir.

Sen dednegdin Olglisind aldin 1 m bir de senin aklinda
sonsuz uzunluk o6lglsld var. O aldigin 1m lik kisa 6lglinin
genel o6lci olmadidini da biliyorsun. Yani mutlak uzunluk
olmadigini da biliyorsun. O 6lgli senin aklinda batin, fakat
madde yonlinden uzunluga baktigin zaman o uzunluk zahire
¢itkmigtir. 10 Km vyol diyorsun bu bir uzunluktur, ama
Olcllidir, uzunlugun tamami dedildir. Ama o uzunluk senin
aklinda, makulunda var 10 Km den sonra da o yol var
biliyorsun. Senin 10 Km lik yol ne kadarsa o aklina geliyor, o
10 Km zahirde sabit yani kesif olarak biliniyor ama senin
aklinda, ayrica o sonsuz bir uzunluk 6lglisi de vardir.

Akilda olan o kdlli isler, kdlli bilgiler, zahire giktigi zaman
zahir hikmine giriyor. Akilda iken onun batini oluyor.
Zahire c¢iktigi zaman onun zahiri oluyor ama zahire giktigi
kadariyla biliniyor.

Ama o ayni zamanda batinin gayri degildir. iste o zahire
¢lkis olmasa batindaki ilim bilinmiyor, o batindaki ilim
olmasa zahire gikis olmuyor.

Mesela uzunluk, genislik, derinlik kdlli bir istir, olustur.
Bunlar kendi nefislerinde ve zatlarinda herhangi bir cisme
taalluk etmedikleri vakit akil mertebesinde dururlar.

Herhangi bir maddeye taalluk etmedikleri zaman aklinda
dururlar, ama bir gergektirler uzunluk, derinlik, genislik
bunlar bir gergek olarak aklinda dururlar. Akil mertebesinde
sabit oldugu siirece batindirlar.

Ayakkabiyl sen yapmadigin slirece, zahire gikarmadigin
slirece o ayakkabi projesi akilda kaldigi slire icinde batindir.
Ayakkabinin bir uzunlugu, genisligi, derinligi vardir. Ama bu
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senin aklinda oldugu slirece ayakkabi haline getirilmedigi
slirece bu bilgi akilda kalmistir ve batindir. Ne zaman bu
bilgileri faaliyete gecirdin ayakkabi zahire ¢ikti bu killi is
madde  mertebesinde zuhura ¢lkmigs  oluyor. His
mertebesinde (gérme, dokunma, koklama vs.) zahire gikmis
olur. Manada olan kiulli isler meydana gelmis olan bu
varliktan bunu kaldirmak mimkin degildir. Madde ile
manay! birbirinden kaldirmak mimkin degildir.

Bitin his aleminde gérilen bu her varligin her
mevcudun ayninin yani hakikatinin, &6zinin bu umuru
killiye istinadi  sabittir.  Uzunluk  kdlli vasfini  akil
mertebesinden kaldirmak mimkdin degildir.

Bir sirii 6lcme yapsan da o uzunluk kavrami senin
aklinda hala durur. Bunu oradan ayirmak mimkdin dedildir.
Yani o uzunluk mefhumunun senin aklindan ¢ikip da madde
alemine gelip oraya yerlesmesi kendine bir viicut bulmasi da
mimkdn degildir.

Ayakkabi bilgi ile oldu ama ayakkabi yapilip
tamamlaninca o bilgi akildan ayakkabiya gecip ayriimasi
diye bir sey de yoktur. Yine o bilgi sahibinde kaliyor. Bundan
sonra binlerce ayakkabi yapilabilir ¢lnkd onun bilgisi
sahibinin aklinda durmaktadir. Agiga ¢ikan bu bilginin az
miktar suunatidir. Insan ne kadar cok sey yaparsa yapsin
acida cikan onun kisimlarindan bir kisimdir, kllisi degildir.
Kullisini gikardidi zaman is bitmis oluyor.

Bir 6lciimcli ne kadar cok 6lgme yaparsa yapsin, o 6lgme
hassasl onda bitmez ciinkl kékeni kendisindedir. Yolu 6&lctd,
tarlay1 olgtl, Olgtller Olctiler ve Olgtller, kendilerindeki o
Olgl bilgisi o yere gegmedi, diyelim ki senin deponda 10 ton
tohumluk budday var bunun 5 tonunu ektin 5 tonu kaldi,
bes ton eksildi. Ertesi sene bes ton daha ektin tohumluk
buddayin bitti. Ama insanin aklinda olan boéyle dedildir.
Mana aleminde olan bdyle degildir. Unutmus olsan bile o
senin aslinda vardir, sadece beynine aktaramiyorsun. Btin
bu goérilenin hepsi uzunluk mefhumu killisine yani kulli
uzunluda istinadi sabit olur.
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Umur-u killiyeye istinad eden her bir mevcut gerek
zamanla kayitli olan his alemindeki yani bu alemdeki gegici
olan cismani suretler olsun, gerek zamanla kayith olmayan
kalicr melekler gibi sonsuz yasamlari olan varllklaria
diyelim, (gerci meleklerinde sonlu omdrleri var ve daha
uzun Omdrlileri de var onlarin, insanlardan ve madde
yapililardan émiirleri daha uzundur.) Iste kayith émiirlii ve
gerek 6mdirli gerek daha uzun émdrld olsun ifade ayni
onlarda da bdyledir diyor. Yani uzun omdurlide olsa kisa
Omirla de olsa bu sistem dedismez deniyor. Zira muvakkat
mevcudat ve gayri muvakkatenin bu emri killi nisbeti
nispeti vahidedir. Onlarin ikisinin de nispeti vahidiyet
aleminedir. Teke olanadir.

Iste hayat, Ilim, Irade, Kudret, Kelam, vahidiyet
mertebesinden zuhura ciktigindan ister maddi varliklar olsun
ister 6mrd uzun latif varliklar olsun, onlar icin de varolus
hakikati de budur.

Akil o ilahi kaynaktan, o akilda mevcut olan o melaikeyi
meydana getirme glicii gériinmiyor ama vardir. Ilim olarak
bilgi olarak vardir. Iste o vahidiyet mertebesinin tezahuru
zuhuru yani o bilginin disariya vurmasi diyelim, o melaikeyi
meydana getiriyor. Hepsi oradan kaynaklanarak meydana
geliyor. Ister bu kesif, 6mrii kisa olanlar olsun, ister latif
Omri daha uzun olanlar olsun ikisinde de zuhura gikisi
aynidir.

Gorilen ve goérilmeyen varliklarin hepsi daha o6nce
anlatilan sistem igerisinde meydana geliyor. Cismani ve
ruhani mevcudattan her bir mevcudun, kendi hakikatinin ve
ayani sabitesinin verdigi mukteza/gereklilik, neden ibaret ise
yani neyi gerektiriyorsa onun bu muktezasi hasebiyle bu
emri kllliye bir htiikiim riicu eder, déner.

Ilmin Alime, hayatin “Hay”ya, nisbeti gibi. Bir kitap
yazilmissa bu kitabin yazilisinin bir alimi oldugu ona
hamdedilir, bilinir. EJer bir yerde bir hayat varsa o hayatin
sahibine ait oldugu bilinir. Ilim ile hayat yek diderinden ayri
bir hakikat-i makule ve birer mevhumu killidir. 1lim ile
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hayat birbirinden ayrn olusumdur. Mesela bir insan bir de
melek tasavvur edelim; bunlarin her ikisine de ilim nisbetini
izafe ettigimiz icin kendilerine alim diyoruz. Fakat ilim bu iki
mevcudun bildigi kadar degildir. Yani insana Alim diyoruz,
meleklerinde kendilerine gore bilgileri vardir, ona da bir alim
diyoruz. Cebrail (a.s.) da meleklerin en bilginidir. Zaten
ilmin mazharidir.

Alim diyoruz ama ilmin tamamini kaplamis dedildir. Daha
once madde mertebesinde verilen uzunluk 6lglisi 6rnegi
gibi. Eline bir degnek aliyorsun bir uzunlugu var ama
uzunlugun tamami dedildir. Ama uzunluktan ayri da dedgildir.
Iste o alim de ilmin tamami degil ama ilmin disinda da
dedildir. Iste o ilmin bir béliminin kendisinde mevcudiyeti
ilmin tamamini meydana getirmis oluyor.

Yani ilmin varhgini ispatlamis oluyor. Killi ilme delil
oluyor. Ancak bunlarin zati istidatlarr bu hakikat-1 makul
olan ilimden ve bu emri killiden ne miktari bilmelerine icab
etmisse ilim hakikat-i makulesi (zerine o kadar ilim gelir
kendisine. Bu iki mevcudun ilimdeki seviyeleri bir olmasa
bile emr-i kiilli makuli olan ilme nispetleri nispeti vahideden
ibaret olur. Yani tek nispetten ibaret olur.

Diyelim ki on tane sanatkar insan var, yahut on tane
dedisik bilgi sahibi var, bunlarin bilgileri ne kadar birbirlerine
degisik iseler de neticede hepsi bir ilme taalluk/alaka eder.
Ilmi vahide taalluk eder. Hepsinin neticesi bir ilimdir. Hayat,
Kudret, Irade gibi sair umur-u kiilliye dahi bu misale kiyas
olunsun. Orada bir hayat meydana c¢ilkmissa o hayat
meydana ¢ikaran bir “Hay” vardir. Ona bir hayat veren bir
varlik vardir. Orada bir irade varsa irade goziklyorsa
iradeyi meydana getiren sonsuz bir irade vardir. Bu bunun
ispatidir.

Bizler de kendimizde bu tir fiilleri buldugumuz zaman
bize bunlar verenin, yani bir Ganinin oldugu oradan acikca
ortaya cikmis oluyor ve ayrica o bize bu umuru kdilliyeyi
veren varligin da bizden ayr bir sey olmadigini gdsteriyor.
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Zahir ile batin yani ilmi veren ile ilmi alan birbirinden ayn
dedildir. Yani nakis ile nakkas birbirinden ayri degildir.

11. Paragraf:

Ba'dehi biz Hak Teala hakkinda, muhakkak onun
icin "ilim" ve "hayat" vardir deriz. Bindenaleyh Hak
Teala "Hayy" ve "Alim"dir. Ve biz melek hakkinda
dahi muhakkak onun igin ilim ve hayat vardir deriz.
Binaenaleyh o, hayy ve alimdir. Ve insan hakkinda
dahi onun igin ilim ve hayat vardir, deriz. O da hayy
ve alimdir. Ve ilmin hakikati vahiddir. Hayatin hakikati
dahi vahiddir. Ve onlarin alim ve hayye nisbeti dahi
nisbet-i vahidedir. Ve biz ilm-i Hak hakkinda
muhakkak o kadimdir; ve ilm-i insan hakkinda da
muhakkak o hadisdir, deriz. Imdi bu hakikat-i
ma'kiilede izafet ihdas eden seye nazar et! Ve
ma'kulat ile mevcidat-1 ayniyye arasinda olan bu
irtibata nazar et! Imdi ilim, kendisiyle kdim olan
kimse iizerine onun hakkinda, o alimdir, denilmegi
hiitkm eyledigi gibi, onunla mevsif olan kimse dahi,
ilim lizerine, hadis hakkinda hadis ve kadim hakkinda
dahi kadimdir, diye hiikm etti. Binaenaleyh her birisi
mahkiimun-bih ve mahkiimun-aleyh oldu (11).

Biz Hak Teala hakkinda muhakkak O’nun igin ilim ve
hayat vardir deriz. Hak Teala "Hay” ve "Alim”dir. Biz melek
hakkinda da muhakkak O’nun igin ilim ve hayat vardir deriz,
binaenaleyh O “Hay” ve “Alim”dir. Insan hakkinda da ilim ve
hayat vardir deriz, o da “Hay” ve “Alim”dir, ilmin hakikati
vahiddir (tektir), hayatin hakikati dahi vahiddir (tektir).

Onlarin ilim ve hayye nispeti dahi nispeti vahidedir. Biz
ilm-i Hak hakkinda muhakkak O kadimdir, ilm-i insan
hakkinda da o muhakkak hadistir deriz. Bu hakikat-i
makulede izafet ihdas eden seye nazar et, makulat ve
mevcudati ayniye arasinda bu irtibata nazar et.
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Imdi ilim kendisi ile kaim olan kimse (izerine onun
hakkinda alimdir, denilmeyi hikim eyledigi gibi onunla
vasiflanmis olan kimse dahi ilim (zerine hé&dis ve kadim
hakkinda dahi kadimdir diye hikmetti. Yani vakit ile kayitl
olmayan Hakkin viicudunda ilim ve hayat vardir deriz. Bu
nispetle Hak Teala Hay ve alim olmus olur, yani oyle
bilinmis olur. Ve keza zamanla kayith olmayan melek
hakkinda da onun ilmi ve hayati vardir deriz. Isnad ettigimiz
bu nispetle O da “"Hay” ve "Alim” olmus olur. Vakit ile kayith
olan insanin ilmi ve hayati vardir deriz. O da "Hay” ve "Alim”
olmus olur. Halbuki bu alim ve haylerin ilimdeki ve hayattaki
seviyeleri bir olmamakla beraber ilim ve hayat sifatlari birer
hakikat-1 vahidedir. Yani her (g nispette de bunlarin hepsi
birer tek hakikattir.

Cenab-1 Hakkin ebedi olan “Hay” ve ilmi meleklerin de
bazilarinin ebedi olan hayat ve ilmi insanlarin da gegici olan
hayat ve ilmi bunlarin hepsi bir tek hakikattir. Ilmin alime ve
hayyin hayata nispeti dahi nispeti vahidedir. Yani dyle
nispetlendirmek dahi tek nispettir.

Ancak kendisine ilim ve hayat emri kdillileri nispet olunan
mevcudatlardan bu emri killilere birer hiikiim raci olunur.

O hiukimde budur ki Hakkin viicudu kadimdir, Hakkin
viicudundan ilim ve hayat emri killilerine raci olan hikim
dahi kadim hikmi olur. Su halde hakkin ilim ve hayati
kadimdir deriz. Insanin viicudu ise h&distir, sonradan
meydana gelmistir. Boylece insan viicudundan bu emri
kdllilere raci olan hikiim de h&dis hiikmii olur.

Yani killi emirler insanda zuhura gelenler, onlar da hadis
hikmindedir.

Bu halde de insanin ilmi ve hayati hadistir. Demek ki
umur-u kdilliyenin zuhuru mahal hasebiyle oluyor, mahal
onlara bir hikim veriyor.

Yani killi emrin zuhuru mahal sebebiyle oluyor yani bir
mahal gerekiyor. Bir zuhur mahalli gerekiyor, bir killi emre
olugsmasi igin bir mahal gerekiyor. Nasil senin isini yapman
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icin bir diikkan gerekiyorsa, bir mahal, bir yer gerekiyorsa, o
isi ortalikta yapamazsin. Killi emrin zuhuru mahal sebebiyle
oluyor. Yani bir mahal gerekiyor, yani bir zuhur mabhalli
gerekiyor. Nasil ekin ekmen igin bir tarla gerekiyor, bir
mahal iste killi emirlerin de zuhura gikmasi igin, hadis
olarak zuhura g¢ikmasi igin, bir mahal gerekiyor, iste bu
mahaller ¢iimle varliklarda gordigimiz her bir varlik kalli
emirlerin birer mahallidir.

Ey hakikate talip olan kisi basiret gbéziiyle nazar et ki
hakikat-i makuleden ibaret olan ilim ve hayat mevcudata
izafe olundugu vakit kidem ve hudusii nasil ihdas etti?

Yani bir yénlyle kadim, ezeli bir yonlyle hadis olmasini
blinyesinde nasil birlestirdi? Simdi zuhura gikmasi nedeniyle
hadis bltlin varlik cesed itibariyla insanda dahildir. Ama
bunun bir de kadimi var, ezeliyet hali vardir, sonradan olma
ve ebediligi nasil ihdas etti ve yok olandan, mevcut
olmayandan ibaret olan makulat ile yani sadece akilda
bilinen ile mevcudat-1 ayniye arasindaki bu irtibata merak ile
bak, zira yokluk ile varlik arasindaki irtibat acayip bir istir.

Boyle olunca ilim ile kaim olan kimse hakkinda Alim
denilmesine hikdm ettigi gibi ilim ile vasiflanmis olan kimse
dahi eger kendisi hadis ise ilim (zerine hadis ve kadim ise
kadim denilmesine hikim eyler. Su halde ilim ile alimden
her birisi hem onunla hikimlenmis, hem de hikim onun
tstine binmis olur.

12. Paragraf:

Ve ma'limdur ki bu umiir-i kiilliyye, her ne kadar
ma'kiil ise de, onlar ma'dimetii'l-ayn ve mevcidetii'l-
hitkmdiir. Nitekim viiciid-i ayniye nisbet olundukda
onlar, mahkimun-aleyhdir. Bindaenaleyh a'yan-i
mevcidede hiikmii kabul eder; ve tafsili ve tecezziyi
kabill etmez. Zira bu onlar ilizerine muhaldir. Ciinki
umir-i kiilliyye, onlar ile her bir mevsifta, zati ile
zahirdir. Insaniyyet gibi, bu nev'-i hastan her bir
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sahista taaddiid-i eshas ile taaddiid ve tefazzul
etmedi ve ma'kiil olmaktan da zail olmadi. Ve vaktaki
viictid-i aynisi olanla viicid-i aynisi olmayan arasinda
irtibat sabit oldu - ve o niseb-i ademiyyedir-
binaenaleyh mevcudatin ba'zisinm ba'zisina irtibati
fehm olunmaga akrebdir, Zira ala-kiilli-hal onlarin
beyninde bir cami' vardir ki, o da viicid-i aynidir. Ve
burada cami' yoktur. Ve muhakkak adem-i cami' ile
irtibat bulundu. Boyle olunca cami'in viicldu ile irtibat
akva ve ehakktir (12).

Malum ve muhakkaktir ki bu hayat ve ilim gibi umur-u
killiye akil mertebesinde sabit olduklarindan onlarin harigte
vicud-u aynileri  yoktur. Velakin hikdmleri harigte
mevcuttur. Akil diye bir siliet almis varlik yoktur. Masa,
sandalye, bardak, su, sirahi gibi aklin bir silieti yoktur,
haricte bir vicudu yoktur. Velakin hidkimleri harigte
mevcuttur. (Hayat ilim irade ve digerleri ) ve her bir viicud-
u ayni Uzerine hikim ederler. Yani kendi mevcut olan
ayinleri tGzerine hiikmederler. Kendi 6zlerinde var olan ayan-
I sabitede ne hakikatleri var ise onun Uzerine hikmederler.
Nitekim bu hayat ve ilim vicud-u ayni sahibi olan bilfarz
Zeyd’e nispet olundugdu veya Amr’a nisbet olundugu Zeyd
alimdir ve haydir denildigi vakit onlarin aleyhine hudus ile
hikdm olunur.

Zeyd’in ilmi ve hayati hadistir deriz. Yani Zeyd ilmini ve
hayatini sonradan almistir deriz. Ilmini égrenerek, hayatini
da dinyaya gelmek suretiyle yasayarak almistir deriz. Zira
bu umur-u kiilliye hadis olan bir mahalle tahalluk etti. Yani
ilahi emir diyelim killi emir, hadis olan bir yere taalluk etti.
Sonradan meydana gelen bir yere taalluk etti. Onlar hudus
hikmuiyle  hdkmolunmus olurlar.  Yani hudus ile
hikmolunurlar. Ve bu suretle de a'yanin muktezalar
sebebiyle hikmU kabul etmis olurlar. Kendi ayanlari neyse o
hikmU de o varliklar kabul etmis olurlar, itiraz etmezler.
Budday ne ile hikmolunmussa budday olarak ben arpa
olacagim demez.
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Yani kendi ézindekini kabul eder. Insansa insan olarak
kabul eder, hayvansa hayvan olarak kabul eder, nebat ise
nebat olarak bu 6zindekini kabul etmis olurlar. Bodyle
olmakla beraber, her varlikta ayn ayn gérlilen bu umuru
kdlliye bu ayriliklari dolayisiyla 6zi itibariyla tafsilata da
girmis degildir, clizlere ayrilmis parcalanmis da degildir. Ilim
dedigimiz zaman ne kadar gok kitap yazilirsa yazilsin ne
kadar genis mevzular olursa olsun bu genis Kkitaplar
dolayisiyla bu ilim parcalanmis degildir. Ilim gene bir ilimdir.
Ama zuhurlar itibanyla degismis oluyor. Ama bu dedisiklik
onun suretinde oluyor, 6éziinde dedildir. Ozleri yine emiri
killiye dayaniyor. Ilim bir ilim, hayat da tek hayat, irade ise
tek irade, kudret ise tek kudrettir. Bunlarin hepsi bu sekilde
her ne kadar sonradan meydana geldigi yerde mahal olarak
degisiklik ifade ediyorsa da bu gorintide olan bir dedisiklik,
aslinda degisiklik olmuyor. Zaten o clzziyet kabul etmiyor.
Ilim cuizziyet kabul etmiyor, hayat clizziyet kabul etmiyor.

Mesela “Zeyt ile Amr Alimdir” dedigimiz zaman akil
mertebesinde sabit olan ilim mefumunun kdillisinin birer
parcalari o mertebeden ayrilarak Zeyd’e ve Amr‘a taalluk
etti diyemeyiz. Yani ilimden bir kisim alindi Zeyd’e verildi,
bir pargasi Amr’e verildi bdylece ilim dagitildi ve ilim bitti
diyemeyiz. Dagditilan pasta olsa biter neden ¢lnkli pastada
hadis'tir ve onun sonu vardir ama ilim ezelidir hadis dedildir
bitmez. Zira hayat ve ilim ile vasiflanmis olan Zeyd ile Amr
her birerlerinde bu hayat ve ilim Zatiyla zahirdir. Yani
Zeyd'in zatiyla, Amr'in zatiyla zatindadir. Batln zatlar ayni
Zat mertebesinde oldugundan. insaniyet akil mertebesinde
sabit olan bir mevhum-u kullidir. Bu mevhum bu nevi hassi
insaniden her bir sahista sari ve zahirdir. Yani Zeyd ve
Amrin zatinda olan ilim ve hayat sadece onlarin degil biitiin
insanlara saridir. Dolayisiyla bitin insanlarda sari olan bir
hayat, bir akildir. Yani Zati itibariyla birdir.

Bu sereyan ve zuhurla beraber sahislarin adetleriyle cok
adetlenme ve tafsilata gecmedi. Yani ilim bdélinmedi. Hayat
da bolinmedi. Bir topluluktakilerin hayati hep ayni hayat,
senin onun bunun, sunun hayati hep ayni hayat. Her ne
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kadar birimsel varliklara bakarak ayrn hayat var gibiyse de
ama aslinda umur-u killiden gelen tek bir hayat, sahislarin
adetlenmesi ayrilik meydana getirmedigi goriliyor. Ve bu
biling akil mertebesinden de gitmedi, akil mertebesinde de
bu bdyledir.

Yani Zeyd ve Amr ayri ayri iki sahis oldugu halde her
birine insandir diye hikim ederiz, gérintld ayri, Amr aslinda
zatiyla bir varlik, Zeyd de kendi zatiyla ayri bir varlik ama
ikisine de insan dendi. Yani bunlar 6zellik olarak ayrildi ama
hakikat olarak ayrilmad birbirinden.

Ve bunlarin sahislarinin  adetlenmesi ile c¢odalmadi
bunlarin  sahislarinda  zatiyle  zahir  olmakla  akil
mertebesinden dahi ayri olmadi. Ayni viicudu olan sey ile
ademe nisbet edilmekten ibaret olmasindan dolayi viicud-u
aynisi olmayan umur-u killiye arasinda irtibat mevcut
olunca Yani disincenin bir viicudu yok, vicud-u aynisi
olmadigi halde umur-u kiilli arasinda irtibat mevcut oldu.

Yani aklimizda ilmin hayatin bir mevcudun varhgi
olmadigi halde ama var olan mevcutla ilgisi oldu.

Subuti sifatlarin  disarida kendilerine ait varlklan
olmadiklari halde butiln insanlarda bunlar tecelli ettiginden
her ne kadar insanlar disaridan bakildiginda tek tek gibi
gorinlyorsa da Ozlerindeki hakikat ayni oldugundan hepsi
ayni varhklardir. Ozleri itibariyla ayni varliklardir. Bu
yukaridaki subuti sifatlar zatlan ile o varliklarda
olduklarindan zahir bulundugu cihetle orda zuhura gelmesi
cihetiyle hepsi. Subuti sifatlar (Hayat, Ilim, Irade, Kudret,
Kelam, Semi, Basar, Tekvin) Hakkin suunat-i Zat’iyesinden
(Zati olusumlarindan olan) olan bu ademe nisbet olunan
umuru killiyeden yani bunlar ademe nisbet olunan kdilli
islerdir. Diger varliklarda da bunlar var ama tabi olarak var
kendi halinde kendine yetecek kadar var, ama insanda
bunlar kemalli olarak meydana gelmis oluyor.

Iste kim ki bunlan en kemalli olarak kullaniyor, yani
hayatini, ilmini, duyusunu, gorlsinul, iradesini, kudretini,
kelamini hakkin yolunda kullaniyor, marifetullah yolunda,
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kendini bilme yolunda kullaniyor, iste o bunlardan gercek
manada faydalanmis oluyor. Killi islerden oldugu ve
bunlarin harigte vicudu aynileri olmamakla beraber yani
gérme isitme, hayat, ilim gibi bunlarin disarida birer
vlcutlan yoktur, irade diye bir vicut yok, gérme diye bir
vlcut yok, yani bunlarin kendilerine ait vicudu aynileri
yoktur, haricte viicudu aynileri olmamakla beraber, viicudu
ayni sahibi olan efradi insaniye de zatlariyla sari ve zahir
bulundugu bir insanda irade glici kulak g6z gibi bunlarin
belirli bir varlhgi yoktur.

Ama goérme isitme irade hayat ilim bunlarin varhd
biliniyor. Bunlarin kendilerine ait ayn ayr vicutlar
olmamakla birlikte butlin insanlarda sari oldugu bilinen
seydir. Her birimizde hayat var, bu hayat insan fertlerinde
musterektir. Vardir ama insanin eli ayadi kolu gibi belirli bir
vasfi yoktur. ilim de dyle disiincede bilgide olusan bir
sistemdir.

Sem, yani duyus da Oyle basar, irade de kudret de dyle,
kelam da 6yle. Yani bunlarin bilinen bir varliklari var ancak
kendilerine has sekillenmis bir varliklari yoktur. Ama bilinen
bir baska gergek de var ki bitln insan fertlerinde bunlarin
hepsi vardir. Yani surada oturdugumuz, go6rdiguamiz
gormedigimiz, bildigimiz bilemedigimiz saydigimiz
sayamadigimiz bitin insan fertlerinde bunlar mevcuttur.
Diger taraftan insanin her bir ferdi dahi viicud-u ayni
sahibidir. Yani her birerlerimizde ayni bir vucudumuz vardir.
Yani her insana mahsus ayan beyan ayni kendine has bir
vlcldd vardir. Ama bu gérme duyma gibi subuti sifatlarin
kendilerine has vicutlan yoktur, fakat bitlin insanlarda
bunlar mevcuttur.

Herkeste tek tek ayri viicut var, ama bu vicutlarin iginde
mevcut olan her seyde hepsinden var. Bu vicudu ayni ise
onlari camidir. Yani her ayni vicutta bunlar bu sekilde
birliktedir. Yani bltin insanlarda bu ayni vicudu vardir,
fertler arasinda bdylece irtibat vardir.
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Herkesin kendine gére ayr vicutlari vardir, her ne kadar
ayrl gibi gortnldyorlarsa da aslinda ayni olusumdandir.
Mesela Zeyd’in viicud’u aynisi h&adistir. Yani ayni vicudu
sonradan meydana gelmistir. Amrin vicudu haricisi de
hédistir. 1Ikisinin de vicutlar hadistir. Bu yonden de
musterektirler. Keza Zeyd Alimdir, Amr dahi &limdir, ilim ise
Hakkin suunat-1 Zat'iyesinden bélinme kabul etmeyen bir
emr-i killidir. Simdi Zeyd Alim, Amr da alim, ikisinde de ayri
bir ilim vardir. Iste bu iki ayr kiside olan ilmin parcalanmis
olmasi demek dedildir. Disaridan bakildigi zaman Zeyd'in
ilmi baska Amr’in ilmi baska birininki biraz az, birininki biraz
cok gibi dederlendirmeler vyapilabiliyor. Ilim ise Hakkin
suunat-1 Zat'iyesinden yani Zati se’ninden oldugu igin kdlli
bir emrdir.

Nasil yagmur buluttan her tarafa yadiyor, ama kimi
tarafa cok kimi tarafa az yagiyor kimi taraf biraz cukurca
oluyor su orada daha gok toplaniyor, kimi taraf sirt oluyor
su orada fazla durmuyor, iste orda su kadar burada bu
kadar yagmur var diye o yagmur bolinmis parcalanmis
dedildir. Yagmur yagmurdur kdllisiyle birlikte.

Iste ilahi suunat, ilmin suunati da bdyledir. Bitin
beyinlere girer, beyinlerde olusur, taksim ediliyor ama bu
parcalanmis bolinmus dedildir. Nasil ki hayat varliklarin
icine girmekle hayat pargalanmiyor “Hay” ismi Cenab-i
Hakkin ruhaniyeti nasil ki ilmi parcalanmiyor, goérisu
parcalanmiyor, ama biz onu kendi goéristiimiiz zannediyoruz.
O bizim zannimizda olusan bir hadisedir. Zan ve hayal,
vehim girerse isin icine sen kendi varligini kendin
zannettigin zaman caresiz olarak kendine ait ilim, hayat,
sem, basar, kudret, irade, hayat tasavvur ediyorsun. Iste
bunlari ayiran sen kendin oluyorsun, hayalinde ayiriyorsun
kendini, hakkin disina gikariyorsun.

Halbuki Hakkin ilmi sen onu disarida da bilsen o yine tek
bitiin iceride de bilsen o yine tek butiindiir. Iste onun igin
demigler bilen ayn, bilinen gayr, yani kim bu isin bdyle
oldugunu bildi iste o cehennemden atladi gitti.
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Cehennem o kisiye diyor ki “Cabuk geg¢ Ustiimden senin
irfaniyetin beni yok edecek, ortadan kaldiracak” diyor. Asika
Ustimden c¢abuk geg, senin atesin benim atesimi
sondirecek”; Arif Gstliinden gegerken “lizerimden gabuk geg
senin bilgin beni yok edecek “ diyor. Tabi ki herkes Arif olsa
cehennem ortada kalir mi? Herkes asik olursa gene kalmaz.
Asik Ustinden gecerken cabuk gec senin atesin benim
atesimi sondlrecek diyor. Cehennem gene var atesini
azaltacak. Ama arif gegerken beni ortadan kaldiracak diyor.

Su halde akl-1 kil mertebesinde sabit olan ilim bunun bir
kismi Zeyd’e verildi bir kismi Amr‘a verildi de depodaki ilim
azaldi diyemeyiz. Kendine ait mutlak bir viicudu yoktur ki,
(mutlak viicudu olsa ayrilacak) Eger bir kisinin kendine has
mutlak vicudu olsaydr o zaman o ilim ona taksim olmus
olurdu.

Kisinin viicudu hadis oldugundan hadis de yok manasina
oldugundan, sonradan meydana geldiginden, Hakkin birer
zuhurlarn oldugundan butin bu varliklar da hakkin zuhuru
oldugundan dolayisiyla pargalanma béllinme clizziyet diye
bir sey s6z konusu olmaz. Bdyle olunca yani bélinme kabul
edilmedigi zaman yani pargalanma olmadigindan.

Hakki ilmiyle insan fertlerinin ilmi arasinda bir irtibat
vardir. Dolayisiyla sendeki ilim hakkin ilmidir. Parcalanma
olmadigina gore kuilli olan varlhk Hakkin varhgidir.
Dolayisiyla zuhurlarina verilmesi o killi ilimden bir eksilme
olmaz. Neden? Yine onun varlidinda oldugu icin. Iste insan
fertlerinin ilmi arasinda boyle bir baglanti vardir. Su kadar ki
taalluk ettigi mahal hasebiyle emr-i killiye bir hiikiim lahik
olur. O da “Zeyd ve Amr hadis oldugu icin onlarin ilmi dahi
hédistir.” hiikmiinden ibarettir. Disaridan bakildigi zaman
Ef'al alemi itibariyle bodyledir. Zat sifat alemi itibariyle
bakildiginda zaten yukardakiler oradan soyliyor, Hakkin
varligi bitin alemde sari ve cari oldugu icin dolayisiyla
parcalanma clizziyet diye bir sey s6z konusu degildir.

Ama asadidan bakildigi zaman, insanlara ayri ayri
varliklar hadis olarak goérdligii zaman bu Zeyd'in ilmi, bu
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Amriin ilmi diye bir hikim olarak soéylliyorsun, bir
hikimden ibaret oluyor. Ama aslinda ne Zeyd'in ilmi var ne
de Amr'in ilmi vardir. Insan fertleri arasinda viicud-u ayni
bitin bu emirlere islere cami oldugu igin bu cemiyet onlari
yekdigerinden rapteder. Bu surette de kadim olan Hakkin
viicudu ile hadis olan halkin vicudu arasinda irtibat sabit
olur. iste bu bir bakima Resiil (s.a.v.) in mira¢ gecesi “Kabe
kavseyni ev edna” dedigi hakikat budur. Tabi bir cok
hakikatler var da o hakikatlerden bir tanesidir. “Kavs” dedigi
iste vacib ile mimkundur.

13. Paragraf:

Ve sek yoktur ki, muhakkak muhdesin hudiisii ve
kendisini ihdas eden muhdise onun iftikdr;, onun
kendi nefsinde imkanindan nasi sabit oldu. imdi onun
viiclidu, onun gayrindendir. Boyle olunca o irtibat-i
iftikar ile murtabittir. Ve miistenediin - ileyhin, li-
zatihi vacibii'l-viicid, kendi nefsiyle viicGidunda gani,
gayr-i miiftekir olmasi la-biliddiir. Ve o, bu hadise
kendi zatiyle viiclidu veren zattir. Binaenaleyh ona
miintesip oldu. Ve vaktaki li-zatihi onu iktizad eyledi,
onunla vacib oldu. Ve vaktaki onun istinadi li-zatihi
kendisinden zahir olan zata oldu, isim ve sifattan her
bir seyden ona nisbet olunan sey de onun sureti
iizerine olmasini iktiza eyledi, viiciib-i zatiden ma-
ada. Zira hadis hakkinda bu sahih degildir, egergci
vacibii'l-viiciiddur; velakin onun viicibu, kendi
nefsiyle degil, kendisinin gayriyledir (13).

Siphe olunmaz ki, sonradan meydana gelmis olan bir
varligin onu meydana getirecek bir varliga ihtiyaci vardir.
Cinkl kendisi kendisini meydana getirmedidi icin baska da
caresi olmadigindan kendisini meydana getirici bir varlik
olmasi gerekti. Onu meydana getirecek olan irade sahibi bir
varliga ihtiyaci sabit oldu. Diyelim ki o resim meydana
gelecek o resmi meydana getiren resmin kendisini meydana
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getiricisine ihtiyaci sabit oldu. Bizden ¢ikan isler bize gére
hadistir. Onun yaninda biz kendimize kadim dersek o hadis
olmus olur, bizden meydana gelmistir. Dolayisiyla o hadisin,
0 isin meydana gelmesi igin onu yeniden, meydana
getirecek birisi sart olmustur.

Bu alemleri meydana getiren, bu alemlerin meydana
gelmesini temin eden birisi sart olmustur. Bdyle olunca
muhdesin yani sonradan olusanin vicudu kendisinden dedil
baskasindan meydana gelmistir. Annenin ¢cocugunu diinyaya
getirdigi gibi. Cocuk dlinyaya geliyor ama bu gelisle ilgili
cocugun bir katkisi yoktur. Cocuk hadis ise annesi muhdis,
yani onu meydana getirendir. Yani o c¢ocuk kendisini
meydana getirecek birisine ihtiyaci oldu demektir. Cocuk
dinyaya geldikten sonra artik annesinin gayri olmustur.
Sonradan meydana gelen cocuk kendini meydana getiren
anneye ihtiyacl oldu, kendini meydana getirenin karsisinda
fakir oldu, aciz oldu.

MISAL: Buharin zati bir derece kesiflesirse bulut olur,
buharin vicudu bulutun viicudundan ©éncedir, (sttedir.
Bulutun viicudu buhara nazaran hé&distir. Sidphe yoktur ki
bulut kendi zatinda mdstakil bir viicuda sahip olmadidi igin
buharin vicuduna muhtagtir. Yani bulut buhara muhtagtir.
Su halde sonradan olan bulutun vicudu kendisinden gayri
olan latif buharnn vicudundan meydana gelmistir. Sonradan
meydana gelen bulut onu meydana getiren buhara fakirlikle
badlidir. Iste sonradan olan kesif halkin kadim olan latif
hakka irtibati bu misale mutabiktir. Kadim olan vicudun her
hangi bir fakirlige ihtiyaci olmamasi elbette bdyledir. Eger
béyle olmazsa yani Hakkin baska bir viicuda ihtiyaci olsa
yumurta tavuktan tavuk yumurtadan meydana geldi gibi
devreder gider bu ise bir baslangica isnad edemeyeceginden
fasit olur.

Bu hé&dise kendi zatiyla viicut veren Zattir. Vacib-iil
viicut hadisi kendi Zati icin lazim gelince, gerektigince o
hadis vacib-il viicudun vicuduyla vacip oldu. Zira vacib-il
(Gergek viicut, Hakkin varlhidi) viicut, hadise viicut vermese
idi zahir olamaz idi.
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Yani hadis sonradan meydana gelmis diye kullanilan bu
kelimeler eger vacip-ll viicut hadis’e viicut vermeseydi zahir
olamazdi. Eger hadis dedigimiz sonradan meydana getirilen
vicutlar olmasayd! Vacib-ul vicut zuhur edemezdi. Bdylece
harigte zuhur igin Vacib-il viicudun hé&dis'e viicut vermesi
kendisinin Zatiyetinin gerekliligidir. Yani kendisinin zuhura
gelmesi igin varlklara birer vicut vermesi Zatiliginin
geregdidir. O zaman bunlar da hédis yerine vacip oluyor.

Vahdet aleminden bakarsan vacip, yani Hakkin
varligindan gayri bir sey olmadigi ortaya cikar. Ama
asadgidan, fark aleminden baktigimizda bunlarin hepsi
hadistir. Seriat ve tarikat mertebesinde yaratiimislik s6z
konusudur, ama hakikat ve marifet mertebesinde
yaratilmishk degil, zuhur ve tecelli s6z konusudur ki, iste o
da vacib-dl vicudun, varliklar aleminde zuhurundan baska
bir sey olmadidi agiktir.

Malum olsun ki emr-i viicut hak ve halktan ibarettir.
Hakkin varligi ezelen ve ebeden gayriyet kabul etmeyen
seydir. Adem-i mahz (yokluk mahzeni) dahi ezelen ve
ebeden viicud kabul etmeyen seydir. Yokluk dahi ezelen ve
ebeden vucut kabul etmeyen seydir. Imkan-mahz ise ezelen
ve ebeden bir sebeple viicut ve keza bir sebeple ademi
kabul eden seydir.

Viicud-u mahz ancak Allahtir. Onun gayri degildir,
adem-i mahz ancak muhaldir, yani gizli hazine yahut yokluk
ancak muhaldir, boyle bir sey yoktur. Muhalin gayri degildir,
imkan-1 mahz ancak alemden ibarettir ve alemin gayri
degildir. Alemin mertebesi ise Viicud-u Mahz ile adem-i
mahz arasinda vakidir. Hadis zuhur etmis oldugu vacibil
vicuda istinad etti.

Yani sonradan meydana gelen aslinda yokluk
olmadigindan o yine aslina riicu etti, aslina déndd.

Bu istinatla vacib-Ul viicuda nispet olunan her bir isim ve
sifatta hadisin o vacib-il viicudun sureti (izere olmasi
gerekti.
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Yani isim ve sifat nerede meydana gelmigse o vacib-il
vicudun sureti Uzere olmasi gerekti. Kendine gdre onun igin
bir sureti yoktur.

Yani Allahiteala (c.c.) vacib-il vicuddur, insan ise
hadis’tir.  Vicud-u insani zuhurda vacib-il viicuda
mdstenittir, ona dayanir, iste insan bu istinad sebebiyle
hakkin esma ve sifatiyla muttasif, vasfedilmistir. Mesela
Hak; hayat, Ilim, Sem, Basar, Kudret, Kelam, Irade, Tekvin
sifatlariyla vasiflanmis ve bu sifatlardan meydana gelen
"Hay”, Alim, Semi, Basir, Kadir, Miitekellim, kevin isimleriyle
manalanmustir. Insan dahi bu sifatlarla vasiflandiriimis ve bu
ismlerle manalanmistir. Yani Zati viicut miistesnadir. Insan
vaciblil Zati ile vasiflandirilamaz. Hadis,; sonradan gelen sey,
Mertebe-i letafetten mertebe-i kesafete gelmisliginden
baska bir sey degdildir. Velakin kesifin vicudu latifin
viicuduna muhtactir. Hadisin viicudu nefsiyle degil gayrin
viicuduyla hasildir, Viicub-u Zati de hadis’in kademi yoktur.

14. Paragraf:

Ondan sonra ma'lim olsun ki, muhakkak emr,
bizim dedigimiz (izere, onun suretiyle, onun
zuhurundan oldukda, Hak Teala bizi ilminde hadisde
nazar iizerine havale etti. Ve muhakkak ayatini bize,
bizde gosterdigini zikr eyledi. Binaenaleyh biz, bizim
ile, ona istidlal ettik. Su halde biz onu bir vasf ile vasf
etmedik, illa ki viiciib-i hass-1 zatinin gayri, biz bu
vasif olduk. Imdi vaktaki biz onu bizim ile bizden
bildik; bize nisbet ettigimiz her seyi ona nisbet ettik;
ve bununla bize, elsine-i teracim iizere ihbarat-i
ilahiyye varid oldu. Boyle olunca nefsini bize bizim ile
vasf eyledi. Binaenaleyh biz onu, miisahede ettigimiz
vakit, kendi niifisumuzu miisahede ederiz. Ve bizi
miisahede ettigi vakit, nefsini miisahede eder. Ve biz
her ne kadar bizi cem' eden hakikat-i vahide lizerine
isek de, sekk etmeyiz ki, muhakkak biz, sahis ve nevi'
ile coklariz, imdi biz kat'a biliriz ki, muhakkak bir farik
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vardir. Onun sebebiyle eshasin ba'zisi bazisindan
ayrildi. Eger bu olmasa idi, vahidde kesret olmaz idi.
Yine boylece, her ne kadar Hak, min-cemi'l-viiclih
kendi nefsini vasf ettigi seyle, bizi vasf etti ise de, bir
farik 1a-buiddiir. Ve o farik, viicidda ancak bizim ona
iftikdrimiz ve imkanimizdan dolay: viicildumuzun ona
tevakkufu ve bizim ona miiftekir oldugumuz seyin
mislinden onun ginasidir (14).

Hadisin emri ve sani yukarida izah edildigi sekilde Vacib-
Ul vicudun suretiyle onun zuhurundan olunca yani hadisin
varlhgi vacib-il viicuddan olunca Hak Teala kendi viicudunu

bilmemiz hususunda bizi hddise nazar etmeye havale etti.
° So o B -

v-@wfb' b éleyl gLty \V-eéjl,l-53 ayet ki Afakta
(ufuklar-dista) ve enfislerinde (bilinglerinde) isaretlerimizi
onlara gosterecediz, Ayet-i Kerime’sinde Hakkin ayetlerini
bize, bizde gésterdigini beyan buyurdu. Bdylece biz héadis
olan vicudumuza nazar ettik, yani dis gorintlye nazar ettik
ve onda “hayat”, “Ilim”, "Sem”, “Basar”, "Kudret”, "Kudred”,
“Irade”, gibi sifatlar gérdiik. Bizde hepsi vardir.

Bu sifatlarimiz ile viicud-u vacibe ve O’nun béyle sifatlar
bulundugunda istidlal eyledik. Delil gérdiik. Bunlarn delil
kabul ettik.

Yani bizdeki hayati Hakkin hayatina, bizdeki gorisiu
Hakkin goérisine, bizdeki ilmi Hakkin ilmine delil olarak
gordik, zaten bundan daha biylk ispati da olmaz. Cenab-i
Hakk bize on tane Kur’an-1 Kerim indirse bizdeki ayetleri
kadar slphesiz ve seksiz bir ayet inmemis olur. Yani bize
disaridan ayet inmis olsa bu kadar tesirli olmaz, c¢lnkl
bizatihi bunlan yasiyoruz, kendi Uzerimizde canh olarak
yasiyoruz. Misahede ediyoruz.

Ancak burada bir sakinca doguyor, Cenab-1 Hakkin bu
lGtfettigi ve kendisinde de var olan seyleri biz o kadar ucuza
ve o0 kadar basite aliyoruz ki bu yasanti bizde zaman
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icerisinde  tabiilik  olusturuyor.  Bunlarn  unutuyoruz,
hakikatleri dliisiinmez hale geliyoruz, dederini bilemiyoruz.
Neden? Sdireklilik arz ettigi igin. Diyelim ki her gin 20
dakika hayati kesse nasil bazen elektrik kesiliyor, o zaman
anliyoruz elektriklerin varhdini. Arada kesildiginde o zaman
onu anliyoruz. Iste Cenab-1 Hakk bizden duymay kaldirsa
ginidn belirli saatinde, gérmeyi kaldirsa onun da zamanini
bildirmese o zaman onlarin tGzerinde hep disinlriz.

Biz hé&dis olan viicudumuza nazar ettik onda Kudret,
kelam, Sem, Basar gibi sifatlari gordik, bu sifatlarimiz ile
viicud-u Vacib’e ve onun béyle sifatlari bulunduguna delil
eyledik, yani bunlari delilleri ile gérdik. Su halde biz onu bir
vasif ile vasf etmedik illaki biz o vasfin ayni olduk.

Biz onu vasf ettik derken aslinda biz onu vasf etmedik o
vasfin ayni olduk. Allah’in duyusu sende de var, O'nun ayni
oldun ¢linki bu Allah’a has dedil sende de var. Cenab-1 Hakk
Oyle bir sistem kurmus ki, eger delille su Hakka mahsustur,
bu mahsustur dersek biz kendimizi ayirmis oluyoruz. Ama o
delil bizi o hale getiriyor, o kadar yaklastiriyor ki delilden
hakikatine gegmis oluyoruz. Ayniyle vaki olmus oluyor. Delil
hakikate dénlstyor. O vasfin ayni oluyorsun.

Yalniz kendimizi vasf etmedigimiz bir Viicud-u hassi Zati
kaldi. Zira biz hadis oldugumuz igin Vicub-u hass-i Zati
vasfiyla kendimizi vasf etmemize imkan yoktur.

Mutlak varhk, Zat-1 Mutlak ile bizim vasf olunmamiz
mUmkin dedildir. Zat-1 Mutlak da bizim 6zUmizde vardir
ama, onun ne oldugunu bilemedigimiz icin, O’'na tefekkiirde
yol olmadidi igin kendimizi O’nunla vasf edemeyiz. Yani
Allah’in Zatiyla kendimizi vasf edemeyiz. Diger vasiflar
sifatlandigindan, isimlendiginden, fiillendiginden onlarla vasf
olmak, onlarin ayni olmak mimkindidr. Ama Zat'iyla
vasiflanmak mimkin dedildir. O'na has olan Zati vasfiyla
kendimizi vasf etmemize imkan vyoktur. Simdi vacib-il
viicudu, hé&dis olan vicudumuz ile vicud-u hadisemizden
bildigimiz vakit kendimize nispet ettigimiz her vasfi ona

162



nispet ettik. Yani kendimizde gérdigimiz her vasfi O’na
nispet ettik, O’nda da var diye.

Embiya-1 izam hazaratinin /isan/y/a bize ihbarat-i ilahiye
28 R -

varit oldu. Nitekim e kc & 415\2#18\1 ayetinde “Allah

muhakkak ki semidir ve b|I|C|d|r ayni sey msanda da vardir.

» - Ko A o

Sy =) LSe  20/46 ayetinde “ Muhakkak ki sizinle
2R - 2R - P s
beraber gériyor ve duyuyoruz.” Do e £ 4131&29
ayetinde " Muhakkak ki Allah isitici ve gortucudar.” < \@)
~ o~ 0 y ]
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-

P [

a'lJ\CLb\ .xagjyj\ 4/80 lu AJS‘J\ 41 1313/42 41)\

u’J fw\f- 3/54 \d..a- L@-’ A lo38 s 57/18
LAS-L: 5\; 86/16 V"g ;gsjgm ; 42}15 wd\ u

o 4l 093 33457

Sual: Ilim, semi, basar, kudret, gibi sifat-1 kemaliyenin
Vacib-il Viicut Hz.lerine izafesi caizdir fakat mekir, keyd
ihtizar eza, hastalik, aclik gibi itam gibi taam yemek gibi
sifat-1 halkiyenin Hak’ka nispeti nasil olur, yani halka olan
sifatlar Hak’ka nasil sifatlandirlir?

Cevap: Biraz yukarida denilmisti ki sonradan meydana
gelenin kendi Zati’'nda vicudu yoktur. Onu hé&dis kilan bir
sonradan yaratilana ihtiyaci sabittir. Bbéyle olunca var
edilmisin vicudu kendi vicudunun gayri olan vacib-il
viicuddan husule gelmistir. Zira vacib-il vicudun vicudu
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latif ve hé&disin viicudu ise kesiftir ve latif kesifin gayridir.
Fakat latiften olan kesifin vicudu Zati itibariyle latifin
aynidir. Bu ayniyet ve gayriyet yine yukarida buhar ile bulut
misaliyle anlatilmis idi. Simdi vacib-il viicut hadise vicut
vermesi yani latif mertebesinden, kesif mertebesine
tenezzil edip hudiis sifatini o mertebede iktisab etmese
harigte ismi zahirin hikimleri zuhur etmez idi.

Yani mana aleminden, latif alemden kesif alem meydana
gelmemis olsaydi Hakkin vicudu zuhur etmezdi. Zahirde
zuhura gelmezdi. Mademki hé&disin viicudu vacib-il viicudun
viicududur, yani sonradan meydana gelen onu getirenin
viicududur, su halde kesafet mertebesinden zahir olan hile,
ihtiza, eza, hastalik ve aclik gibi sifat-1 muktesatin dahi ona
izafesi asikardir. Zira bu sifat kesafetin geredidir. Hak Zat
bakiminda bu sifattan mdinezzehtir. Zira icabati kesafetin
letafetle asla minasebeti yoktur. Bdyle olunca Hak Teala
kendi nefsini bize Hayat, Ilim, Semi, Basar, Kudret, Kelam,
Irade gibi bizden olan sifatlarla vasf eyledi. Béylece biz O'nu
alimiyet, kadiriyet, mdridiyet gibi vasiflarla miisahede
ettigimiz vakit bu vasiflarla kendimizi misahede ederiz.
Yani Hakkani olan bu isimleri distindigimiz zaman ayni
zamanda kendimizi de misahede etmis oluruz.

Biraz evvel bunlarn kendimizde misahede ettigimiz
zaman bunlan da Hakka isnad edince O'nda da misahede
etmis oluruz. Ademe nisbet olunan bu umuru killiye
bizlerde zatlariyla sari ve zahirdir. Bizim viicud-u ayniyemiz
bu umur-u killiyeye misteniddir. Yani bizim ayn olan
vicutlanimiz bu killi emre istinad eder ve killi isler akil
mertebesinde sabit olan Hakkin suunatindan ibarettir. Ha
Teala dahi bu vasiflarla misahede ettigi vakit kendi nefsini o
vasif ile misahede eder. Zira bizim kesif viicudumuz dahi
O’nun vicududur, béylece kesif aynalar Hak Teala Hz. Kendi
nefsini misahede eder. Yani kesif aynalarda Hak Teala
Hz.leri kendi nefsini misahede eder. Yani kesif aynalara
baktigi zaman Cenab-1 Hakk bitin bu varlikta kendini
misahede eder.
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Biz her ne kadar bizi cem eden ve ihata eyleyen (her
taraftan kusatan) tek insan hakikati yani bitin insanlarda

- - o ° & -
bulunan tek insan ~ &d=lg a3 g Vﬁil:’- 4/1 “sizi tek bir

nefisten halk ettim” hakikati bir hakikat (izerine isek de
stiphemiz yoktur ki biz Zeyd, Amr, Bekir vs. gibi sahis Arab,
Acem, Tirk vs. gibi cesitliyiz. Biz katiyetle biliriz ki ortada
bir fark vardir ki o fark sebebiyle sahislarin bazisi bazisindan
ayrilir. O fark dahi bizim hususati zatiyemizdir. Iste o farkla
her birerlerimizin zati 6zellikleridir. Zati hususiyetimiz dahi
bizim zati istidatimizdan ibarettir ki glzellik, cirkinlik, ilim ve
cahillik gibi suunatimiz bizde meydana gelen &6zellikler ve
istidada taalluk eder.

Ayani sabitelerimizde tesbit edilen ayanlar, istidat-1 Zati
onlar, o sekilde zuhura gikar ve hi¢g kimse birbirine
benzemez. Yani her ne kadar insanlar insaniyet
mertebesinde tek varlik iseler de ama hepsinin kendilerine
has Ozellikleri olmasi dolayisiyla farklar vardir. Bdyle bir
fark olmasaydi kil olan vahidde yani tek olan kilde
clziyyetin kesreti zahir olmaz idi. Varliklarin ayri 6zellikleri
olmasaydi clzziyet olmazdi.

Iste nasil ki hakikat-i vahide olan insaniyetin taht-i
hitasinda, ihatasinda, kiisatmasinda toplanmis olan sahislar
ve neviler arasinda fark mevcut ise Hak Teala Hz.leri Hayat,
Ilim, Kudret, Irade gibi min-cemiil viicuh kendi nefsini
vasfettigi seyle bizi vasfetmekle beraber viicud-u Hakka
viicud-u Halk beyninde &ylece bir fark da elbette lazimdir.

O farklar dahi viicut ile adem arasinda vaki olan vicud-u
imkaniyemizden dolayr vicutta bizim ona muhtag
olmamizdir. Yani bizim vicudumuzun meydana gelmesi
onun sebebiyle oldugunda biz bu viicutta O’na ihtiyacimiz
var. Bizim varligimiz onun varlidiyla durmaktadir. Mevcut
olmamiz igin bir vacib-il viicuda muhtagc olmamiz gibi bir
halden O’nun gani bulunmasidir, yani biz ona muhtaciz ama
O’nun béyle bir seye ihtiyaci yoktur. Hakkin viicudu kendi
Zat'indandir ve kendi Zatinin aynidir ve Zat'l (izerine ziyade
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degildir. Fakat bizim viicudumuz béyle degildir, viicutta biz
ona ihtiyacimiz vardir.

15. Paragraf:

Imdi bu sebeple, Hak icin kendisinden evveliyyet
miintefi olan ezel ve kidem sahih oldu; o da dyle bir
evveliyyettir ki, onun icin ademden iftitah-1 viicid
vardir. Binaenaleyh o "Evvel" olmakla beraber ona
nisbet olunmaz. Ve iste bunun igin onun hakkinda
"Ahir" denildi. imdi onun evveliyyeti viiciid-i takyid
evveliyyeti ola idi, mukayyed igin "Ahir" olmasi sahih
olmaz idi. Zira miimkin icin ahir yoktur. Ciinkii
miimkinat gayr-i mitenahidir, onlar icin ahir yoktur.
Belki emrin kiillisi, bize nisbet olunduktan sonra, ona
riic’ ettigi icin, o "Ahir" oldu. Bdyle olunca o, ayn-i
evveliyyetinde "Ahir" ve ayn-i ahiriyyetinde
"Evvel"dir (15).

Abdin ihtiyacindan fakirliginden ve Hakkin Zati
zenginliginden ibaret olan bu fark sebebiyle yani abdin
ihtiyag sahibi Hakkin da gani olmasindan bu fark sebebiyle
Hak icin ezel ve kadim sahih oldu. Fakat bu ezeliyet ve
kidemiyet Oyle bir ezeliyet ve kidemiyettir ki bunlardan
evveli mukayyede faydalidir. Yokluktan meydana gelmek
viicud-u evveliyettir. Yoktan var olmaya baslamaktan ibaret
olan evveliyet ile vasiflanmis olan bizim vicud-u
ilmiyemizdir. Cinki  Ilahi  dilek  zuhura  gelmeyi
gerektirdiginde ilk 6nce ilm-i ilahide bizim hakikatlerimiz
sabit oldu. Yani bizim programlarimiz yapildi.

Bizim bu hakikatlerimize ve ayan-1 sabitemize nispeten
Hak Teala evvel olmakla beraber mertebe-i itlakinda
(mutlak mertebesinde) ona evveliyet nisbet olunmaz. Hak
“Evvel”, “Ahir”, “Zahir”, “Batin” diye esma-i Ilahiye var ya
iste hak “Evvel” onun evvelligi kendine ait “evvellik degildir
demek istiyor. Onun evveli yoktur. O evveldir diyoruz ama
onun evveli yoktur. “Ahir"dir diyoruz ama sonu yoktur.
Clnkl evveliyet dedigimiz bir evvel bir yerden baslamasi
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lazimdir. Bu meydana gelen varliklardan da evvel var oldugu
icin O evveldir deniliyor. Varlklara goére evveldir. Kendi
varliginin zuhura ¢ikmasini diledi, zuhura ¢cikmaya basladidi
an O’nun evvelidir.

Yani O zuhurdan evvel de var oldugu igin O’na evvel ismi
veriliyor, ama nasil evvelliyet o bilinmiyor. Evvel olmakla
beraber kendi mutlak mertebesinde, kendi mertebesinde
O’na evveliyet ismi verilmez, Clnkl mutlak mertebesinde
bitin nispetler yok durumundadir. Zamanlarin ve vakitlerin
varhdindan miinezzehtir. Izafi viicudun acilisi, baslangici
kendisinden oldugu icin bu viicudata nazaran evvel denildigi
gibi yine viicudatin sona ermesiyle baki olan yine kendisi
bundan dolayr Hak Teala hakkinda “Ahir” denildi. Yani bu
mevcudat son buldugunda Hak baki oldugundan O’na “Ahir”
denildi.

SORU: Mevcudat-i hadisenin ahiri olmayip sonsuz olunca
alem suretlerinin ebedi olmasi ve bu alem suretlerinin
bozulmasindan ibaret olan kiyamet-i kibranin kaim
olmamasi lazim gelmez mi?

CEVAP: Malum olsun ki viicud-u mimkin yalniz (zerinde
yasadigimiz arz kliresinden ibaret degdildir. Belki bu diinya
viicudu mimkinattan bir zerre mesabesindedir. Zira sonsuz
feza tabir olunan saha ayni viicudu mutlaktan ibarettir. Yani
bu gordigimiz sonsuz sema dedigimiz bosluk vicud-u
mutlaktan ibarettir.

Viicudu mutlak minel ezel, ilel ebed nefesi Rahmanisiyle
teneffiis etmektedir, hayat bulmaktadir. Bu nefes viicudun
Zati geregi olup suunati degil gercek kendi hakikatidir.
Béylece sirf Zat'n zuhur geregidir. Bu nefes-i Rahmani
neticesinde viicud-u mutlakta &ébek, Obek acilan nefes-i
Rahmani (yanan bir yas agactan sigaradan ¢ikan duman
kimeleri misali) nihayetsiz alemlerin latif ybnuddr. Nefes-i
Rahmani Zat'n da aynidir. Ancak Latif Zat'n tenezzil
etmesiyle nefesini bir ybéne vurmasindan, ydéneltmesinden
ibarettir. Nitekim Ebu Hasan Guri Hz.leri buyurur; “Bu
nefes-i Rahmani Ali iken yani kendi Zat’inda iken Zat’il Baht
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denilen mertebeden nefesine mlitakip letafet kemalinden bi
surettir.”

Tefessll eyledikge, asadiya indikce soguyup ve
katilasmasi neticesinde sekiller ve suretler meydana getirdi.
O nefesi Rahmani kesiflestiginde koyulastiginda, nitekim
insan nefesi kisin bir cam (lizerine génderildigi zaman,
tflendigi zaman c¢iktigi zaman hararetle latif ve suretsiz iken
disariya c¢iktiginda sogudu ve yodgunlasti. Cam (izerinde
gicekli buzlar meydana geldi. O buzlardaki sekiller ayni
nefestir. Kendi batininda mutedil iken hicbir sekilde
gérintisi yokken asadiya indi yani senden cikti ve sogudu
katilasti sekil ve suretler aldi. iste alemin varligi buna
misaldir.

Cenab- Hakk kendi Zat'indan kendi kendi ileyken Zat’ul
baht denilen ahadiyet, a’'maiyet, halindeyken bu alemlerin
var olmasini diledi ve nefes-i Rahmani ile bu sonsuz fezaya
nefes verdi. Besmele-i Serifi hakikatini su bilgi ve dislince
icinde daha iyi anlayabiliriz, ki besmele-i serif bunu
anlatiyor. Yani alemlerin olusumunu ve hakikatini anlatiyor,
onun igin besmele her yere anahtardir.

("?Jj‘ L’;fjm 1l (e 2 dedigimiz zaman “Be” ile , ismi

ile hangi ismi ile “Bismillahi” Allah ismi ile, nasil bir Allah
ismi? “Rahman ve Rahim olan Allahin ismi” ile. Iste simdi
Cenab-1 Hakk kendi varhdinin hakikatini zZat-1 Ilahi meydana
getirmeyi diledi, vahidiyet mertebesini evvela meydana
getirdi. Yani vahidiyet mertebesi bilindigi gibi “uluhiyet”
mertebesi yani Allah’lik mertebesi orasidir. Onun Ustlindeki
mertebe “ahadiyet” mertebesi ki orada sifatlar, isimler
vasiflar higbir varlik yoktur. Orada tenfis yok yani nefes
yoktur.

Iste nefes Uluhiyet mertebesi, Ilahlik mertebesi, Allahlik
mertebesi dedigimiz vahidiyet mertebesinde basliyor. iste
Allah ismi ile Cenab-1 Hakk rahman mertebesinden
rahmaniyet mertebesinden tenfis etti yani nefes verdi.
“Huuuu” diye nefes verdi bitlin bu sonsuz feza igerisine.
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Iste butiin bu olusum Allah isminin giclyle ézelligiyle,
bitin esmasiyla birlikte “rahmaniyet” mertebesinden nefes
verdi. Buna “nefes-i Rahmani” deniyor kisaca. B(tiln
genigligiyle bitin alemlere bu nefesini verdi. Ve “Rahim”
ismi serifi ile de nerde neyi meydana getirecekse yani hangi
galaksiyi o nefes-i Rahmanide killi olarak verdi bunlari.
Rahim ismiyle de hangi galaksiyi hangi gezegeni nerede
meydana getirecek ise ©Obek 0&bek, kime kime iste
rahmaniyetin igerisinde o Rahim isminin rahminde,
rahmaniyetin Rahminde orada onu meydana getirdi. Rahim

ismiyle. Onun igin V-?Jj\ QE}M a1 o2 biitiin bu
alemlerin sifresidir. Ayan-1 sabitenin bitlin alemlerde zuhura
gelmesi. Iste bunun bir yéniine Vacip, bir yéniine mimkin
dendi, bir yonline kidem, bir yoniine hadis dendi. Rahman
nefesi Rahmani olarak, kulli olarak bu alemi meydana
getirdi, nerde neyi dilemisse ayrintilari da Rahimin rahmi
olarak Rahim ismi serifin 6zelligi ve kontrolunda meydana
getirdi.

Nasil gocuk ana rahminde meydana geliyor, ana
rahminin bagh oldugu bir viicut var, iste o viicut rahmaniyet
mertebesi, bltin varlidiyla o viicudu ana rahmini meydana
getiren kdlli isim de “Allah” ismidir. O vicut da kendi
kendine calismiyor. O viicudu dahi galistiran Hayat, ilim,
irade, Kudret, Kelam, gibi 6zelliklerle galisiyor bu viicut. Iste
o da Allah isminin bltin alemdeki tesiridir. “Bismillah”
dedigimiz zaman “Allah” ismiyle bitin bu isler olusuyor,
vahidiyet mertebesinden bir tenezzil, rahmaniyet mertebesi
ile nefes verme nefes-i Rahmani alemlere vyayiliyor, iste
camin Ustlndeki buhar gibi. Nerde neyi programlamissa
neyi ifade etmigsse Rahim ismiyle de oradaki olusumu
meydana getiriyor.

Batililar bu sirri idrak etmis olsalar veya bir baska ifade
ile Islam olmus olsalar, Islam’daki hakikatleri anlamis
olsalar, meydana cikarmis olsalar, bu alemlerin nasil var
edildigini gayet kolay bir sekilde anlarlar. Bunlar zaten Islam
bilginleri tarafindan ortaya konmus seylerdir. Ama onlar
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bunu Ay’dan, Mars'tan tas toprak almak suretiyle hakikati
dgrenmeye calisiyorlar. Isin hakikati bu ilimler yéniinden
giderek arastirmalarini strdirseler ¢ok kisa zamanda daha
kolay netice alirlar. Zaten bunu bdyle bildikten sonra da
alemlerin nasil meydana geldigini arastirmaya da gerek
yoktur. Cenab-1 Hakk’in bu subuti sifatlari insanda tahakkuk
eden seylerdir. Dider varliklarda da bunlardan bir nebze var
ama onlarda baki degildir.

Insan bakidir. Nasil bakidir? Bu alemdeki viicudumuz
gecici buradaki hadis, gerci bunu Hakka nispet ettigimiz
zaman bu da kadim oluyor. Buradaki itibariyla gegicilik
itibariyla hadis ama ahretteki yasantimiz devam ediyor. Yani
insanlarin dider varlklardan degisik bir olusumlari var ki iste
onun igin Hakkin hayati “Hay” ismi, senin “Hay” ismin
oluyor. Sendeki “"Hay” ismi ayni zamanda Hakkin “Hay” ismi
oluyor. Neden? Clnkli sana da Cenab-i Hakk kendi
varlidindan bir ebediyet verdi. Ne diyor? “Onlar ahrette
Cennette sonsuz yasayacaklardir.” Hayvanlarda bitkilerde
diger varlklarda meleklerde bdyle bir 6zellik yoktur. Bu hal
insanlarla cinlerde de vardir ama, cinler insanlar kadar
kemalli varliklar olmadigindan dolayisiyla Hakkani vasif
sadece insana has halife olmasi dolayisiyladir.

Cam dzerine irsal olundugunda c¢ikis zamaninda sicakken
latif ve suretsiz olan o nefes, sefil oldukga yani disariya
ciktikga soguyup ve katilasip cam (zerinde sekilli buzlar
meydana ¢ikar ve o buzlardaki sekiller ayni nefestir.
Rahmani nefes de verildigi zamanda béyle latif olup tedricen
bulut haline gelir bu alemlerin evvelki maddesi olur. Fezada
Obek 6bek kesifleserek soguyan parlak bulut ilk devrelerinde
dumandan ba§ka bir §ey deg//d/ N/tek/m ayet-i Kerimede

d\>—.> ﬁ; L»..J\ ‘_; | sz.w\ (‘ 41/11 buyurulur, sonra

bunlarin kend/ eksen/er/ etrafinda dénmelerinden meydana
gelen merkezkac kuvvetleri nedeniyle bir takim kireler
ayrilip kendilerinden iftitak ederler ve devrederler.
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Buna ayet-i Kerimede isaret buyurulur. O.g-U\ g2 (i j\

P

AUas U2 5 Yy Sleddl 81155 21730

Fezada meydana gelmis olan yar///p ayrilan kdtlelerinin her
birisi glinesleri ile beraber birer grup olup bunlari gérip
tadat etmek bizim igin kabil degildir. Rahim dedigimiz hadise
iste burada oluyor. Yalniz alet vasitasiyla goérilenler
hakkinda deliller yoluyla fen heyeti tarafindan mitala
olunabilmektedir. Bu alemlere ehli hakikat indinde alem-i
simsime tabir olunur, simsime ibare ve beyana sigmayan
marifet demektir. M. Arabi Hz.leri Futuhat-i Mekkiye’de bu
alemlerdeki varliklari ve hayati aciklamistir ama bizim bu
dinya bilgileri ile onlari anlamamiz imkan disidir. Diinya disi
sartlara tabi olan sistemleri dogal olarak anlamamiz
mdmkdn degildir.

M. Arabi Hz.leri Futuhat-i Mekkiye’de Alem-i Simsime
dedigi bu dinya sartlanina dlnya aklina uymayan
anlasilamayan baska baska alemlerin oldugunu kendi
misahedeleri neticesinde bize haber verdiler. Onun izahini
yaparken o alemlerden bazilarinin  hallerini  beyan
buyurmuslar. Bazi seyler var ki bu dinya aleminde bu
sartlarda bu is olmaz denir, gergekten de olmaz. "Biz onu o
arzda mimkdin bulduk” diyor. Bir baska arzda alemde oraya
manen gittiginde o kadar dedisik sistemler gérmdiis ki bu
alemde onlar muhaldir. Bu alemde onlar olmaz. Sadece
bizim alemimizden ibaret degdildir hayat. Bu sistemin disinda
da cok daha degisik sistemler vardir.

Neden bunlan belirtiyor ufkumuzu genisletmek igin
belirtiyor. Sartlanarak bir tek yénde kalmamamiz igin.
Sartlanarak bir tek yodnde kaldigimiz zaman ayni sekilde
Cenab-1 Hakki da sinirlamig oluruz.

Yani bu alemde insan kendi vicut yapisi ile ugamaz.
Neden onun viicut yapisi ugmaya dedil yariimeye uygundur.
Baska alemlerde bu alemde olmaz dedigimiz olaylar
olabilmektedir. Neden? Clinkli Cenab-1 Hakk'in ilmi o kadar
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sonsuz ki bizim onu hayal etmemiz bile mimkin degildir.
Biz sadece bildiklerimizden ibaret dersek Cenab-1 Hakkin
ilmini  sinirlamis  oluruz. "Biz bu alemlerde mimkin
olmayanlari o alemde mimkiin bulduk” diyor.

Akillar kisirdir, yani idrak yéninden eksiktir. Yalniz hangi
akil? Beseri akildir. iste bu akl gelistirmek icin akl-1 evvele,
akl-1 kille dogru kanat agmak gerekiyor. Zira bizim aklimiz
Gzerinde yasadigimiz arzin kanunlarini bile idrakten acizdir.
Tabiat kanunlarini bile idrakten aciziz. Bu arzin tabiat
kanunlari haricinde kalan sair alemlerin kavranmasi nasil

e A s

mimkin olsun. LBL -59 u}—&‘”@ Bk 67/3 Yedi semavat

tabiri bizim manzumemize taalluk eden beyandan ibarettir.
"And olsun ki sizin Ustlinlizde yedi yol/ar halk ettik” Yedi yol

I P-4 RN s O -
halk ettik sizin Uzerinizde diyor. & v.gﬁy L= Juﬂj

o

& g-b 23/17 Ayet-i kerimede isaret edilen yollar, her biri

bir gezegenden ibaret olan yedi gezegenin maharetleri olup
bu babdaki izahat Idris béliminde gelecektir. Bizim
Uzerimizde yedi seyyare var bunlar faaliyette olanlardir yani
burglar dolayisiyla insanlara etkili olanlardir. iste bu yedi
tabaka hareket manzumeleridir, yoériingeleridir.

Nitekim nefes-i Rahmani yani bu alemlerin var olusu
nefes-i Rahmani olarak meydana geliyor. Yani onun verdigi
nefes, Zat'in zuhuruna miusait oldugundan yani bitin bu
alemler Cenab-1 Hakkin varliginin zuhuruna mdisait
oldugundan ve bu alemlerde bir endam aynasi oldugundan
(kendi varhdini sagindan tirnaga kadar) gormek demektir.
Iste bu alemlerde béyle Hak kendi cemalini seyretmek igin
her varlikta bir endam aynasi oldugundan ve Cenab-1 Hakk
kendi varligini bu endam aynasi vasitasiyla
seyredebilecedinden sonsuz alemlerin her birerleri birer
endam aynasi mertebesinde vaki oldu. Bitin bu alemlerin
her biri bir endam aynasi seklinde meydana geldi.
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Zat-1  mutlak her birerlerinde suret-i  Ilahiyesini
miusahede buyuruyor. O varlikta nasil tecelli etmek istiyorsa
o varlkta oyle tecelli ediyor ve kendini seyrediyor. Hem
kendini seyrediyor, hem de o alemlerde zuhura getiriyor.
Fakat bu miisahede uzaktan ve kendi vicudunun haricinde
vaki olan bir seye nazar ile vaki olan miisahede kabilinden
degildir.

Herhangi bir kimse karsisindaki, sagindaki, solundaki
seyi misahede ediyor. Ama o uzaktan, disaridan bir
musahededir. Iste ilahi Zat'n misahedesi béyle bir
musahede dedildir. Icinden kendinden kendi kendine olan
bir misahede bir seyirdir yani endam aynasi da kendisi
bakan da kendisi, gérdigu de kendisidir. Kendi varhdinda
kendinin oldugunu yasamasi. Eder disaridan bakiliyor
denirse ikilik olur.

Disaridan bakilabilmesi igin bakilacak ayri bir varhgin
olmasi lazimdir. Senden ayri bir varlik varsa mutlak bakis
ikiligi gerektirir, senden ayri ikinci bir varlik yoksa o zaman
o0 bakis, bakis degdil, bilisdir. Benzetmek igin bakis tabiri
kullanihyor. Belki bitiin zerrelerde bizzat zuhur ve huzur ile
vaki olan mlsahede-i zevkiye dir.

A -0 - A &0 - -3
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6/103 ayetlnde ; “Goz/er onu idrak edemez, ihata edemez,
o bditin gézleri ihata eder, O hem Latiftir hem her seyden
haberdardir.” Zira Zat-1 Latif esya suretleriyle kesiflesince
onlardan meydana gelen haller ve suunat yani miisahede
zevki huzuru ile Zat-1 latifin malumu olur. Yani Zat-i Latif bu
madde yoénilyle bunlari kendisi bilmis olur.

Daha evvel bunlari bilmiyor muydu? Daha evvel de
biliyordu, ama kendinde kendi olarak gizliydi. Ne zaman ki
bunlar disariya cikti latifken kesif oldu kesif oldugunu latif
yonulyle idrak ett| Onun |g|n Ayet-i Kerimede Latif ve Habir

Ao~ o 0. A or

buyurulmustur. )“;-\ w&w\ﬁ&b d("k s 67/14
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ayeti de ayni manaya ylksek manay! anlatmaktadir, velakin
bu alemlerin her biri ayine olmakla beraber kemaliyle parlak
degildir. Cilalanmamis bir ayna oldugu daha &nceki
bélimlerde anlatiimisti. Yani bu alem cilalanmamis bir ayna
idi. Sonra nasil cilalandi? Suret-i Ilahinin aksini kemaliyle
kabul edecek zuhura gelmis bir surette gdsterecek ayine bu
alem (izerinde insandir. iste Adem yok iken bu alemler
parlak olmayan bir ayna gibi, cilasiz bir ayna gibiydi.

Ne zaman Adem yani insan geldi, iste bu alemler onun
nuruyla parlamis oldu. Insan Cenab-1 Hakkin Zat'ini gésterir
bir ayna oldu. Insan Ilahi'nin numunesidir. Bizim
glinesimizde arzin insan nevine tahsis buyruldugu yani bizim

sistemimizde diinyanin insanin yasamasina ayrildigi u@ V\j

P

(\- 3)\-5 \-e-@ 55/10 ayetinden anlasilir. Yani arzin

halkindan maksat Adem’in zuhurudur. Diger gezegenlerde
2 R o

nebatat ve hayvan nevinden diger mahlukatlar \}bm Y \

- }c} -2 - o -0

QJo, A lg 3 \@27/25 ayetinde, C)M\ él:- 4 SL s ‘J’j
;LMJ\J\V.@_&E* l@ﬁ&:d%&&_ﬁJ\é‘jﬂY\
J-g-k3 42/29 ayetinde beyan buyuruluyor. Ve insan dahi

devvap kismindandir, nitekim ayeti kerimede buyurulur; O |

s A2 ° 2 o8 P P -0 ¢ ~ % g g
Op 2o 55 2 Y ogs 198 k)l alll e O o) 2 gy55
Devvap demek iki ayakli ylrime kabiliyeti olan mahluk

demektir. Insan cinside “Devvap” icine giriyor. Dinya
disinda da hayat olduguna da isaret ediyor bu ayet.
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Ve insan dahi devvap kismindandir. Nitekim ayet-i
Kerime’de isaret buyurulur. Velhasil arz lzerinde yasayan
Adem nesli nasil ki eceli gelip zahirden batina intikal eder
(yok olur demiyor) Insan olduktan sonra yok olmasi diye bir
sey yoktur. Olim dedidin zahirden batina gegistir. Cinayet
dedigimiz olaylarda bir kisinin baskasini zahirden batina
gitmesine sebep olmasidir. Insanin élmesiyle nasil insanin
hayati son bulmuyorsa bu alemde diinyanin kiyametinin
ayin veya diger gezegenlerin birinin kayip olmasi kara delik
olmasi émrinin sonuna ermesi Ilahi tecellinin bitmesi
demek dedgildir.

Genel anlamda mutlak kiyamet kopmaz. Killi kiyamet
olmaz. Killi kiyametin kopmasi igin hasa Allah‘in sona
ermesi lazim. Allah var oldukga sifatlari isimleri tecellileri
hepsi vardir dolayisiyla bir yerde kesilirse baska bir yerde
basliyor. Demek ki umumi diye bilinen bdyle bir kiyamet s6z
konusu degildir.

Nasil ki insan zahirden batina intikal ettigi zaman sonu
geliyor mu? Gelmiyor, yerine baska bir insan geliyor. Bitme
tikenme diye bir sey s6z konusu degildir. Miisahede
alemleri suretinde tecellisi dahi son bulmaz. Hadis-i serifte
ki cevamiul kelimdir yani ¢ok manalari iginde toplar, bu
alemlere samildir zira her alemi sehadi insan-1 kebir
oldugundan "men” kelimesi tahtina dahil olur.

"Kim ki 6ldi fakat ancak onun kiyameti kopmustur.”
Onun varliginin kiyameti kopmustur. iste bu her ne kadar
insan icin “men” kim demek, bir kimlik, kimlik sadece
insanda dedil diger varliklarin da bir kimligi vardir. Dinya da
dolayisiyla *men” demektedir. O da bir kimliktir. Yani sadece
insanin olimdayle ilgili bir hadis-i serif degdil bu, cevamiul
kelim vyani butin varliklara samildir. Buradaki “men”
kimlikten maksat biraz suurlu varlik oluyor aslinda. “men”
yerine “sey mate" denmis olsa egyanin o6limd olarak
bilinecektir.

~ Bu dinya da bir kimliktir. Yani dinya da bir varliktir.
Insan gibi canh ruhlu bir varliktir dinya. Cansiz olsa
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Uzerindeki bu kadar can nereden meydana gelecekti. Nebat
mertebesinin cani var, hayvan mertebesinin cani var, insan
mertebesinin cani vardir. Iste kim ki 6ldi onun kiyameti
kopmus olur. Kiyametten maksat kisinin zahirden batina
gecmesidir.

Bu alemler son buldugu zaman kara delige donlisecek
ondan sonra bir daha buralarda hayat olmayacak belki daha
sonra olacak ama buranin tabi ki bir sonu vardir. Ama
buranin sonu demek insanin alemde sonu demek degildir.
Zira her bir alem-i sehadi insan-1 kebir oldugundan “men”
kelimesi tahtina dahil olur. Yani “men” kelimesinin icinde
bulunur.

Alemlerin fezada yani viicud-u mutlakta olusumundan ve
bozulusundan baslangici ve sonu yoktur. Yani alemdeki
yildizlarin gezegenlerin baslamasinin ve bitisinin sonu
yoktur. Yani zaman ve mekan bunu ihata edemez. Bu
fezanin (viicud-u mutlak) sonu basi yoktur. Vicud-u hakiki
latif, ezeli, ebedi ve kadim oldudu gibi bu yeniden olmalar
ve bozulmalar dahi ebedi ve kadimdir, kalicidir. Diyelim ki
bir milyar varlik varsa bir bitiyor digeri baslyor, biri 6liyor
digeri diriliyor, bu dahi ezeli ve ebedidir. Baslangic neye
gbre baslangic yok ki, son neye gdre son, sonu da yoktur.
Belirli duragan bir sey olacak ki, ona gore baslangic ve son
olarak belirtilsin. O halde bizim buglin basladi yarin basladi
dedigimiz seyler de izafi seylerdir. Onun igin Zat-1 Latifin
evveli ezeli sonu yoksa bu varliklarin dahi evveli ezeli sonu
yoktur. Ancak fertlerinin baslangici ve sonu vardir. Ahir
dedigimiz yahut evvel dedigimiz bunlara gore ahiriyet,
evveliyet vardir.

Yani fertlere gore kimliklere gére evvel ahir vardir. Bu
kimliklerin tamami iginde evvel ahir yoktur. Biz diyoruz
cocuk su tarinte doddu su kadar yasadi, su tarihte 6ldi
diyoruz. iste evvel ve ahir ona gére vardir. Alemin tek
fertlerine gore tek ferde goére vardir. Ama bu 6limlerin bu
neticelerin de basli sonu yoktur. Genel olarak aldigimiz
zaman nereden baslyor, nerede bitiyor belli degildir. Nasil
Zat-1 Ilahinin baslangici sonu yoksa bu varliklarin da var
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oluslarinin da ne baslari ne sonlari vardir. Ama omdurleri
belirli bir slire oldugu igin o belirli sirede baslangic ve
sonlari vardir.

Fertlere ait baslangic ve son vardir. Bazi ilim adamlari
bazi insanlar Alem-i sehadeti icinde bulundugumuz alem
zannettiklerinden onun baslangici ve sonu hakkinda bircok
s6zler soylendi. Sadece bunu var sandilar, miisahede alemi
olarak bu alemi zannettiler. Alem-i sehadetin bu alemden
ibaret oldugunu zannetmek dodgru degildir. Kiyamet koptu
bu is bitti demek gibi dedgildir.

Resul (s.a.v.) "Ben resul iken Adem su ile camur
arasinda idi” buyurdudgu, bir baska neslin Resulligiinde,
sonra 6lim aninin halinden, insanin an be an 6lGp dirilmesi,
nefes alip vermede bir glinde 6lip dirilmesi, bir yilda &lip
dirilmesi bir de dinyanin 6lip dirilmesi, sonradan tekrar
Uzerinde hayat baslamasi o da burada bunu anlatiyor. Yani
avamin zannettigi Uzere cesedlerin hasri sahih olmaz.
Velakin mimkindir ki insan nevinden bir sahsin kalmadigi
bir zaman gele.

Yani su dinya UGzerinde su insandan yasayan bir sahis
kalmayacak ondan sonra yani bu Adem ve Muhammed
(s.a.v.) seyri bittikten sonra bu alem belirli bir stire tekrar
canlanacak bu dinya. Biz bu dlinyayi 6ldiriyoruz, yani onu
kullantyoruz canindan can aliyoruz, bu didnyayi 6lime dogru
sevk ediyoruz. Iste &yle bir hale gelecek ki artik bu
dinyadan alinacak bir sey kalmayacak dolayisiyla da
Ustiinde insan yasayamayacak. Dolayisiyla Uzerindeki
insanlar oleceklerdir.

Bu kiyamete insanlarin teknolojisi sebep olacaktir.
Teknoloji hep diinyadan aliyor, adeta dlinyanin cigerini
sokiyor. Ilave bir sey koydudu yok. Senin her gin bir kilini
cekseler orasi acllir gider. Hep veren dinya nihayet
tikenecek ama tam olarak élmeyecek.

Nasil tarladan budday aliyorsun tarla verimsiz kaliyor bir
nevi 6llyor, yazin 6lmis oluyor, kisin igine aldiklari ile tekrar
aldigi rahmetle tekrar canlaniyor. Iste bu dinyanin
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Uzerinden de belirli bir zaman siresi gectikten sonra
dinyanin cografyasi tekrar dlizene girecek, belki bu sekliyle
degil belki bir baska dadlar tepeler vs.

Ama dinyanin kiyameti kopmayacak. Blyuk kiyamet
son kiyamet henidz kopmayacak. Kopacak olan ara
kiyametlerdir. Hz. Resulullah (s.a.v.) buyurur; g turld
kiyamet vardir. Birincisi kiglk kiyamet, orta kiyamet, buyik
kiyamet.

Kiglk kiyamet dedigimiz iste bu anlatilandir. Yani kendi
6limudar. Yani o mevcudun kendi dlimudir. Orta kiyamet
de bu dedigimiz ara kiyametlerdir. Bunlar nesillerin ortadan
kalkmasidir. Kavimlerin ortadan kalkmasidir. Iste bizim
neslimiz ortadan kalkacak ondan sonra yeni bir nesil gelecek
dinyada hayat tekrar baslayacaktir. Aynen bizdeki senaryo
gibi. Eger bir nesil diinya Gzerinde durmus olsaydi diinyanin
bu kadar uzun sireli yasinin olmasina gerek yoktu.

Bizden sonra insanlar tekrar gelmeyecek olsaydi bu
dinya tamamen biterdi. Hz. Resulullah’in (s.a.v.) vefatiyla
biterdi. Clnkd O'nun ylzd suyu hirmetine “"Sen olmasaydin
bu alemleri halk etmezdim” buyuruyor. Eger Hz. Resulullah
(s.a.v.) in olmadigini dislnelim dinyanin olmasina gerek
yoktu. Dlnya var ise ya Hz. Resulullah burada mevcut veya
gelecek igin hazirlik yapiliyor demektir.

Hz. Resulullah gelmeden de diinya vardi nigin? O gelecek
diye vardi. Daha durduguna gére ya var veya tekrar gelecek
onun igin dinyamiz var. Bundan sonraki hayat igin hazirlik
oluyor demektir. Bazi derin dlisinen kimseler meseleye bu
sekilde bakiyorlar. Gergedi de budur =zaten. Kiyamet
kopacak hasir nesir olacak ve her sey bitecek demek
degildir.

Kur'an-1 Kerimde Adem’in (a.s.) Ug degisik zuhurunu
veriyor, nigin bdyle veriyor? Sanki c¢eliski var gibi
goziklyor. Bir taraftan bakiyorsunuz “Ben yeryliziinde bir
halife halk edecedim” buyuruyor, bir taraftan bakiyorsunuz
“hayat sudan basladi * buyuruyor, bir taraftan bakiyorsunuz
“Cennette var edildi * buyuruyor. Bunlarin hepsi muhakkak
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ki dogru, Neden? Kur'an-i Kerim o kadar sonsuz bilgiyi
icerisinde toplayan bir kitap ki bizden sonra gelecek
Ademlerin ne sekilde baslayacadini anlatiyor. Degisik sekilde
olusumunu anlatiyor. Bunlar bunun bodyle oldugunun
ifadesidir.

Melekler nasil bildiler kan dokecek bozgunculuk yapacak?
Daha evvel gecmis Adem neslinden bunlar biliyorlardi.
Bizden 6nce dlinyada yasayan bagka Adem nesilleri vardi
bizim kaginci Adem nesli oldugumuzu bilmiyoruz. “Oncekiler
kan dokti, fesat cikardi neden ayni nesli yaratacaksin?” gibi
melekler fikir ileri strduler.

Kiyamet kopacak bitecektir gériisi madde alemi sadece
bu dinyadir diye zannetmelerindendir halbuki gérdtigimiiz
bu alem migsahede alemi, sehadet aleminin bir bolimudar
bunun tekrari var baska Adem nesilleri icin. M. Arabi
Futuhat-1 Mekkiye kitabinin 367. Babinda; semavatta Idris’e
(a.s.) milaki oldugunda sordugu suallerden birisi olmak
lizere buyururlar ki Ben Idris’e (a.s.) dedim ki uyku halinde
veya uyku ile uyaniklik arasi yakaza halinde dinya ile ilgili
olmadigi bir aninda tavafta bir sahis gérdiim (bulundugu yer
diyelim ki Sam ise gérdigii Kabe de tavaf halinde buluyor
kendini) bana ecdadindan oldugunu haber verdi. Yani ben
senin neslindenim diye cevap verdi.

Ve ismini séyledi, 6ldigid zamani sordum, bana 40 bin
sene evvel dedi. Bizim zamanimizda tarihte meydana gelen
Adem’in muddetinden sordum “Hangi ademden sual
ediyorsun yakin olan Adem mi" dedi. Yani sizin Ademinizden
mi soruyorsun, hangisinden soruyorsun? dedi. Idris (a.s.)
buyurdu ki “Dogrudur, ben Allahin nebisiyim ve alemin
mdddetini bilmem. Yani bu alemlerin zamanini muddetini
bilmem. Ve onun ciimlesi indinde yasariz. Ilahi vakit
icerisinde yasariz. Su kadarki bil ciimle halk edilmis olanlarin
ezelleri yoktur. Ezel diye bir nokta konulmayan ezeli
olmayan, dinya ve ahretce zeval bulmazlar. Yani zevalleri
yoktur. Yani onlarda ezelidirler. Eceller hdlk hakkinda degil
mahluk hakkinda mdiddetlerin intihasiyladir. Yani eceller
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hikimler, son bulmalar halk icindir, Hakk icin degildir, hélk
hakkinda degil mahluk hakkinda miiddetleri intihasiyladir

Hélk, yani var etme hakkinda degil var edilmis olan
mahlukatin mdddetlerinin sonu iledir. O da gérintideki
sondur. Hélk nefes ile yenilenir, béylece biz bize bildirileni
bildik.

o o -, R
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Biz bize bildirilmis seyi bildik. s i O }h;- %Y

el Lg Y Ve 27255 ayetinde "O’nun ilminden kimse bir
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sey ihata edemez O’nun diledigi kisiler miistesna.” Cenab-i
Hakk kimin icin ne dilerse ilminden o kadar ancak bilebilir.
Idris’e (a.s.) dedim ki kiyametin zuhuruna ne kadar kaldi?
Buyurdu ki “"Onun vakti yaklasti ama hesabi yapilmaz, onlar
gaflet ehlidir o giinden uzaklasmislardir.” 21/1

Yani onlarin kiyamet gelecek diye bir dertleri yoktur,

0 AR - s - :.o
onlar bu dislinceden uzak dururlar. & s de;U e |

s & 08 - or 0S8

Do dlie 3 v 21/1 M. Arabi Hz.leri Idris’e (a.s.)

kiyamet alemetlerinden bir tarif istiyor, tarifi cok enterasan,
"Wiicud-u Adem kiyamet alemetlerindendir” buyurdu.

Viicud-u Adem neden kiyamet alemeti oluyor ki? Glnkii
zuhur kemali yani kemalin zuhuru, son kemal artik ondan
baska zuhur edecek bir sey yoktur. Zuhur edecek baska bir
sey olmadigina gore artik bitmis demektir. Cocudgun
dogumunun mijdesi anne babasinin evlenmesiyle basliyor.
Gerdek gecesi cocugun dogmasinin isaretidir.

Ondan sonra her an bekle cocugu. Viicud-u Adem’in
dinyaya gelmesi kiyamet alemetidir. Dinyanin var olus
sebebi ortaya gelmis oluyor. Onun da yasam sliresi bittikten
sonra kiyamet kopmus oluyor. Meyvenin bozulmasina
isaret; meyve adacinin gicek agmasidir.

180



Cicekten sonra meyve olacak daha sonra da o meyve
garesiz bir sire sonra bozulacaktir. Insan da bu alemin
meyvesi olduguna gére Ademle cicegini agmis oluyor, Hz.
Resulullah (s.a.v.) ile de kemale ermis oluyor, neticede
adacin da sonu geliyor.

Mutlak Zatin bitin mertebelerde tecelli etmedidgi hicbir
an yoktur. O’nun bu tecelliyati ezeli ve ebedi ve kadimdir,
bir alemin kiyameti kopmakla butin bu alemlerin kiyameti
kopmus olmak demek degildir. Senin on tane tarlan varsa
sen birini bozduysan butin ciftligini bozdun demek degildir.

Nasil ates distigli yerde o mahali yakiyorsa diger
mahallerde bir sey olmuyorsa o da nereye isabet ediyorsa
oranin kiyameti kopuyor. Yani Zat-1 ilahi ebedi sonsuz
olduguna goére O’nun zuhur yerleri de ebedi ve sonsuzdur.
Ne basi belli ne de sonu bellidir.

Kidem ve hudlis arasindaki tekaddim zamani degil belki
akilda sabit olan bir mana verilmis riitbedir. Ey hakikat
taliplisi bu beyanatin zevkine vasil oldun ise sana buylk bir
sir idrak etmis oldun. Anladin ki biylk kiyamet haktir (bir
anda bu yildizlarin hepsinin bir anda yok olmasi gibi bir sey
distinmeyin) ve vaki olacaktir, vicud-u mimkinat gayri
midtenahidir ve sonu yoktur.

Kiyamet-i Kibra olarak sdylenen; her var edilmis seyin
bir glin gelip manaya donlsecedidir. Zaten manadan geldi
madde goériintiiye gecti, nasil her yasayan insan zahirden
batina intikal ediyor, diger varliklarin da émirleri doldugu
zaman dlnya, ay gines, yildizin galaksilerin hepsinin birer
Omdrleri vardir ama hepsi birden dedil zaman igerisinde
birisinin son buldugu yerde birisinin bir baska sekilde
baslamis oluyor.

Dolayisiyla zuhurun sonu yoktur. Béylece alemlerin de
sonu yoktur. Iste buyiik kiyameti béyle bilmemiz lazimdir.
Biz blylk kiyamet koptugu zaman her sey gidecek yok
olacak diye insanlar cennete cehenneme ayrilacaklar diye
bilirdik, o fasillar tabi ki olacak
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Sonradan meydana gelen bu varliklarin da sonu yoktur.
Bir yerde kiyamet kopar bir yerde yeni bir olusum dogusum
olur. Hakkin evveli nasil ki kayida bagh bir evvellik degilse
ahiriyeti dahi Oylece kayida bagh degildir. Bize gbre bitin
bu olusumlar sona erdiginde Hakka déndigiinden, Hak ahir
olur.

Ama sonlu bir ahir degildir. izafi bir ahirlik, sonluktur.
Ahir ismi hayvanlarin barinadindan geliyor ahir, yani aksam
onlarin disanidaki vyerleri son buluyor onlar ahirlarina
geliyorlar o gliniin son bulundudu yerine doéndyorlar. O
ahirlik o giiniin yasantisina gére olan bir ahirliktir. Ertesi gin
¢glkacak yine dolastiktan sonra o gunin ahirn olan yere
geleceklerdir.

Bize nispet edilen islerin hepsi Hakka rlicu ettigi icin Hak
ahirdir denmistir. Diyelim ki batin c¢kan kanunlar
cumhurbaskanina gidiyor, iste cumhur baskani ahir oluyor.
Ama dinya isleri manasiyla ahir manasinadir, yoksa mutlak
ahiret sonsuz olan son demek degildir.

Zat-1 Mutlak bltin varliklarin gikis yeri oldugu igin O
evvel, O'nda da sona erdidi igin ahirdir. Ama bunlarin hepsi
nispi bir evvellik ve ahirliktir. O’nun hakikatinde evveli
ahirdir, ahiri da evveldir. Yani evvel ahir diye bir sey séz
konusu degildir. Evvel ahir olmasi igin bir seyin baslangig
noktasi olmasi lazim gelir.

Ondan bir sey ayrilmadigindan yani iki varlik olmadidinda
biri digerine gore kiyas yapillamadigindan baslangi¢ ve son
diye bir kavram gecerli degildir.

Bir cember dlsilinelim bu ¢emberin bir yerine bir nokta
koy noktanin gerisinde kalan yer ahir oldu, bir sonrasi da
evvel diyelim. Bir noktadan itibaren gemberi olusturmaya
basladik, basladigi yer evveldi ¢izdik cemberi olusturduk
bittigi yer de ahir oldu.

Cember tamamlaninca baslangig ile bitis ayni nokta oldu.
Evveliyati ile ahiri ayni oldu. Yani Hakkin evveliyati ile ahir
aynidir zaman ve mekan belirlemek midmkin degildir. Biz
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kendimiz igin bu kelimeleri beseriyetimize gére kullaniyoruz.
Bize gbre evvel ahir vardir. Neden ciinki Hakkin bir kidemi
var ona goOre biz evvel veya ahir diye izafi olarak onu
kullanabiliyoruz.

16. Paragraf:

Ba'dehii bilelim ki, muhakkak Hak Teald kendi
nefsini "Zahir" ve "Batin" olmakla vasf eyledi.
Binaenaleyh alemi, gaybimiz ile batini, ve sehadetimiz
ile zahiri idrak etmemiz igin, alem-i gaybi ve sehadeti
icad eyledi. Ve kendi nefsini riza ve gazab ile vasf etti.
Binaenaleyh alemi havf ve reca sahibi olarak icad
eyledi. Boyle olunca biz onun gazabindan korkariz ve
rizasini reca ederiz. Ve nefsini "Cemil" ve "Ziil-celal"
olmakla vasf etti. Ve bizi heybet ve lins lizere icad
eyledi. Ve ona mensiib olan ve onlar ile tesmiye
olunan seylerin kaffesi béyledir. Imdi Hak Teal3,
alemin hakayik ve miifredatini cami' olmasindan nasi,
insan-1 kamilin halkina tevecciih eyledigi bu iki sifati
"iki el" ile ta'bir buyurdu. Bodyle olunca alem
"sehadet"; ve halife "gayb"dir. Ve bundan dolayi
sultan ihticab eder. Ve Hak Teala kendi nefsini huciib-
i zulmaniyye ile vasf eyledi; ve onlar ecsam-i
tabiiyyedir. Ve huciib-i niiraniyye ile vasf etti; onlar
da ervah-i latifedir. Boyle olunca alem, kesif ile latif
arasindadir. Ve o kendi nefsine ayn-1 hicAbdir. Imdi
alem, Hakk'in kendi nefsini idrak ettigi vech ile Hakk'i
idrak etmez. Ve ona iftikari sebebiyle kendi
mucidinden miitemeyyiz oldugunu bilmekle beraber,
hicab icinde zail olmaz. Velakin viicid-i Hak olan
viicid-i zatinin viicibunda alem igin haz vyoktur.
Binaenaleyh onu ebeden idrak edemez. Su halde Hak
Teala bu haysiyyetten, ilm-i zevk ve suhid ile gayr-i
ma'lim olmaktan ebeden zail olmaz. Zira bunda hadis
icin kadem yoktur. Imdi Allah Teald Adem'i ancak
tesriften dolay "iki el"i arasinda cem’' etti (16).
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kerimesinde kendi nefsini zahir ve batin olmakla vasfetti.
Yani kendi varlidini zahir ve batin olarak vasiflandirdi. Ciinkd
her mertebe viicud-u mutlakinin tenezzilatindan zahir
olmustur. Yani zahir ve batin dedigimiz bunlar birer
mertebedir, iste bu mertebelerin hepsi de mutlak vicudun
inisinden, nazil olusundan, tenezzilatindan, zuhura
gelisinden meydana gelmistir bu alemler. Her mertebe
kendisinden evvel mertebeden nispeten zahir ve evvelki
mertebede ona nispeten batin olur. Yani Zat alemi sifat
alemini meydana getirdigi zaman sifat alemi Zat aleminin
zahiri, Zat alemi de sifat aleminin batini olmus oluyor. Yani
zahir batin da her mertebeye goére dedisen bir 6zellik arz
ediyor.

Sifat alemi esma alemini meydana getirdigi zaman esma
alemi sifat aleminin zahiri, sifat alemi de esma aleminin
batinidir. Nasil ki bizim su et ve kemigimiz zahirimiz,
icimizdeki mana bilgimiz de bizim batinimizdir. Béylece Hak
teala kesiflesmis olan alemi Halk etti ve alem Ilahi suret
lizerine mahluk oldugundan bizim gaybimiz yani havas-i
batinemiz ile Batini ve havas-i zahiremiz ile zahiri idrak
etmemiz igin alemi gayb ve sehadeti icat eyledi. Havas-i
hamse-i zahire diye insanda birlik vardir. Havas demek
duygular demektir, hamse de bes demektir, bes zahir duygu
manasinadir. Bunlar dokunma, isitme, gorme, tatma,
koklamadir. Bu bes zahiri duyguyla misahede alemini
algiliyoruz. Yani zahir alemini bu bes duygu ile algiliyoruz.

Havasi-i hamse-i batine dedigimiz de de bes batin
duyugularimiz vardir. Yani gérmenin batini, isitmenin batini,
koklamanin batini, dokunmanin batini tatmanin batini;
bunlar da latiftir. Bunlarla da gayb alemini idrak ediyoruz.
Misahede alemini, yani zahir alemi dokunarak algiliyoruz,
ama ruhtan bahsederken ona dokunamiyoruz. iste batindaki
hisler, duygularla da latif olanlari algilamis oluyoruz. Biz
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zahir ve batin alem arasinda kendimiz kdpru oluyoruz. Yani
zahirimiz zahir aleme intibak ediyor, batinimiz batin alemle
irtibat kuruyor. Bir taraftan dinya islerini yaparken batinla
da irtibatimiz vardir. Batini duygular ile latif alemle irtibat
kuruyoruz, zahiri duygularla zahiri alem arasinda irtibat
kuruyoruz.

Alem nasil daha 6nce kelam diye gecti “kelime”nin bir
manasi vardi, bir de o mananin ifade ettigi bir sehadeti var.
Mesela “masa” dedik hemen goézinl kapasan da bir masa
batinini hayal edersin g6ziini agtiginda da sehadetinle
masaya baktigin zaman masa buymus diyorsun. Yani masa
kelimesindeki mana, senin gézinin 6nine bunu getiriyor.
Dolayisiyla o “masa” kelimesi zahir ile batin arasinda
“berzah” oluyor, koépri oluyor. Yani sureti ile manasi
arasinda berzah oluyor.

Iste insan da aynen bdyledir. Insan bir yéniiyle zahire
bakiyor, bir yéniiyle de batina bakiyor. iste bu ikisinin
arasinda, zahir ile batin arasinda insan berzahtir. iste bu
dzellik baska bir varlikta yoktur. iste Cenab-1 Hakk insana
Oyle bir bluylk ritbe vermis ki, kendi zahirinden batinina
intikal edip Hakkin hakikatini idrak etme sirrini insana
vermistir. Bakara suresinin basindaki ayetler bunu gok agik
bir sekilde bize gdsteriyor.

2 o s A ° 2 R
“Gaybi ile iman eder” & ij\-g O} P o¢co gu?.)lé lbu sir
burada bariz olarak ortaya cikiyor. Yani zahiri ile zahir alemi
misahede eder, “Eshedl enla ilahe illallah” diyoruz. “Ben
goruyorum ki” neyle? Zahir duyulann ile zahir alemini, gaybi
ile de gayb alemini miisahede edyorsun. Iste kemalat da bu

oluyor zaten. Cinki "_)ﬁ\- -,J\)f\-wb f’-Yb J;Y‘ P

57/3  Cenab-1 Hakk evvelde O dur, ahir da o dur, zahir de
O dur, batin da O dur. Eger biz sadece zahir olarak bu
alemlere bakarsak batindan haberimiz olmadigi icin ne
kendimizi ne rabbimizi ne hakki taniyabiliriz.

-

185



Iste bircok yolcularin yaya kaldigi yani idrakten geri
kaldiklari yer burasi, bilgiden noksan olduklar yer burasidir.
Insan 6yle bir varlik ki hem batini idrak edecek, hem zahiri
misahade edecektir.

Onun icin “eshedl enla ilahe illallah ve eshedi enne
Muhammeden rasulullah” dedigimiz zaman, gorlyorum Ki
“Allah'tan baska ilah yoktur”. Burada kisi bu hakikati
muisahede ettigini belirtiyordur.

Gorlyorum diyorsun, tabil ki gérmen lazim go6zinle
goreceksin neyi goéreceksin? Bitiin bu alemde ilahi varligin
suunatini zuhurunu tecellisini gdéreceksin, zaten baska da
gOrecegin bir sey yoktur. Yani baska bir sey géreyim derken
gbremezsin, ¢unkl baska goérllecek bir sey de yoktur. Ayni
zamanda batina dondidgin zaman “yu'minune bil gaybi”
gabya iman ederler buyuruyor, imanin nerde gerekli oldugu
acikca bellidir. Goéremedigin hissettigin seyi géremezsin
ciinkli madde degildir, gonal gozlyle goérdagin, goéndl
gozliyle idrak ettigine iman gerekiyor. Goérdaglne iman
gerekmiyor ki. Bir kisi “ben senin varligina iman ediyorum”
derse sen onun gozinin gérmedigini hemen anlarsin. Seni
duymus ama isim olarak duymus, “Beni tarif et” desen seni
zahiri gbzle géren gibi tarif edemez.

Baskasi géren birisi senin fiziki 6zelliklerini ona anlatiyor
o kisi de bu bilgileri, (boy, kilo, ten, rengi, géz, rengi, sag
rengi vs.) aliyor buna inaniyor iman etmis oluyor. O kisi de
bu bilgileri baska bir gézii gérmeyene anlatsa, bu bilgiler
hep nakil bilgileri olur. Ama Ariflerden birisi geliyor gekiyor
g6zuniln perdesini “sana falan lazim dedil diyor, hadi goér
diyor, gérdigu seye nakil kitap gerekmez. Iste zahirimizle
zahir alemimizi misahade ediyoruz ki “Eshedi en la ilahe
illallah” ama batinimizla da Cenab-1 Hakkin latif varligini
idrak ediyoruz. Gaybiyetini idrak ediyoruz. Iste insan denen
bu beser de latif ve kesif arasinda zahir ve batin arasinda bir
berzah oluyor.

Insanin bu kadar blyilk bir sahsiyeti vardir. Insanin ilk
gorevi bu gercedi bilmesidir. Kur'an-1 Kerimin ilk ayetinin
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“OKU"” olmasi bunu “oku” demektir. “Alem kitabini oku”, aksi
halde diger varliklar gibi olursun. Insanin potansiyel olarak
béyle bir UGstinligli var, bunu cikarmak gerekiyor.
Ustiinligin bu vasfini bilmekle ortaya cikiyor. Bu alemde
bundan biyiik de bir seref diisiiniilemez. Oyle bir olusum ki
ilham diye soylenen, vahy diye sdylenen, feraset diye
sdylenen, hibe diye sdylenen, seyler hep buradan
kaynaklaniyor. Sen batinini ne kadar idrak edersen ne kadar
orayla irtibat kurarsan oradan aldiklarin daha gok oluyor.
Batinindan aldigin bu hakikati zahirine ulastiriyorsun
insanda bu imkan vardir. Bu vasif baska varliklarda yoktur.

:&jp—gl"“-‘“" ~“‘3\ = ch}Lf 6.:

oﬂ)o// P-4

vﬁ .J.@ﬁ WM\ lf« 2/122 bu ayet-i kerime

sende tahakkuk edlyor. Biz zannediyoruz ki 4000 sene evvel
yasayan Israillilere hitap ediyor. Hayir sana hitap ediyor.
Kuran-1 kerim clinkii bana geldi, sana geldi. Ummet-i
Muhammed’e geldi. Dolayisiyla bitin insanlara geldi ama
biz okuyorsak bize gelmis kabul edecegiz. Israil dese de biz,
kafir dese de biz, firavun dese de biz, Ibrahim dese de biz,
Muhammed dese de hitap bizedir.

-

U~ £36/1 bize hitap etmiyor mu? 4b 20/1 dedigi

zaman da hitap hep bizedir. {U 2/1 “Elif Lam mim” bu

hitaplar hep bizedir. Genelde hepimiz ama 6zelde idrak eden
de bunun sahibi olmus oluyor. Herkese litfediliyor, kirekle
atiyor, ama kim kapar alir hakikatini idrak ederse, o onun
sahibi oluyor. Kim ne zaman onun idrakinde ise o ayet o an
ona iniyor demektir. Daha dlnyaya gelmeyenler igin
inmemis durumdadir, onun igin kiyamete kadar baki
olacaktir. Biz iste iki alem arasinda berzahlik goérevini
goériyoruz. Zahir duygularimizla zahir alemle ilgileniyoruz,
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oraya intibak ediyoruz, batin duyular ile batini alemi
algiliyoruz.

Genelde bu batini duyulara altinci his diyorlar. Bunlar
latif duyulardir. Kendi aleminin hakikatini idrak etmemisse o
kiside biraz da batina dénlik hassasiyet varsa bu sefer iste
baska seyler kanaldan giriyor, zarar vermeye calisiyorlar.
Onun igin insan kendini bilmesi gerekiyor. Ve de yalniz
basina bu islerde olamiyor.

Insan zahiri bes duyusu ile zahiri alem ile irtibat kuruyor,
bu bes duyunun aynen batini olanlari var, o duygularla da
batin alem yani gayb alemiyle veya latif alemle irtibatini
kuruyor ki, bu glnlik yasantimizda da meydana ¢ikmis
oluyor. Bes zahir duyusu Ulzerimizde oldugu miiddetce yani
bu duyulan biz aklimizla duydugumuzu hissettigimiz
middetgce ne uyku uyumamiz midmkin ne batin alem ile
irtibat kurmamiz mimkdndar.

Uyku nasil meydana geliyor? Bes duyunun gegici olarak
devre disi kalmasiyla, bu durumda misahede aleminden
kendini uzaklastirmis oluyorsun. O zaman batini aleme
geciyorsun bu da bir berzah alemi oluyor. Zahiri duyularin
devre disi kalmasi yar o6limdur. Birisi gelip ayadina
dokunsun hemen uyanir. Dokunma duyusu bitin vicudunu
sarmistir. En genis alan dokunma duyusundadir, lzerinden
bir tly bile gekilse, neren olursa olsun hemen haberin olur.
Diger duyular da buna benzer bu da sendeki ruhun seni
istila etmesindendir. O duyuyu alan aslinda senin ruhundur.
Sinir uglar da sebepler oluyor. Clinkl duyguyu maddeden
manaya gegcirecektir.

Bir maddi olusum olacak ki, onunla bir iletisim olsun.
Anahtara “tik” diye maddi bir kuvvet uygulayacaksin ki
kilitleme isi gergeklessin.

Dokunma duyusunda bu duyuyu beyine ulastiran duyu
sinirleridir. Ama o ruh olmasa ulastirici enerji olmazsa o
sinirler bir ise yaramiyor. Iste o sinir telinin icindeki enerji
olmazsa o sinir de bir ise yaramiyor. Ruhaniyetin seni
sarmis durumda, cesedin de seni sarmis durumda, Cesedin
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zahir alem igindir. Insan viicudundaki felglerin sebebi ruhun
orada gérev yapmamasindandir. Cesed iginde ruh var ama o
bodlgede is gormiuyor.

Ne zaman ki biz zahiri duyularimizi frenlemeye
calisacagiz, “g6zuni haramdan sakin” deniyor iste bu zahiri
duyuyu frenlemek icindir. “Ayagini haramdan sakin” diyor,
“Dilindeki tatma duyusunu haramdan sakin” diyor, icki icme
diyor diline bir haram tat veriyor, bunlar senin batini
duyularini kérlestiriyor.

Batina giden yolu bu yasaklari gignemen kapatiyor.
Dolayisiyla sen kendinde gergek varhidin olan Batini yoniine
latif yOnlne i¢ ydénlne ulasamiyorsun, bunlar sana perde
oluyor. Sadece sahadet alemin kaliyor.

Sahadet alemindeki kalisin da akilsiz fikirsiz, taklidi bir
yasam Uzere bina edilmis oluyor. Dolayisiyla ne kendinden
ne Rabbinden haberi oluyor, iste onun igin Fatiha suresinin
sonunda "“Veleddallin” diyoruz. Yani “dalalete ermislerin
yolundan bizi goétiirme” dalalet bilindigi gibi “Mudil” isminin
tesiri altinda olanlarin arkasindan bizi gétlirmesidir, nerden
gotir “Hidayet” yani “Hadi“ isminin arkasindan bizi goétur,
dalalet demek bir bakima sadece kisinin zahir tarafinin
calismasi, tek yonli bakmasi, hidayet “Hadi” ise o
duygularinin batin yéninin de hakkiyla galismasidir.

Iste gece yattigimiz zaman gérdigimiz bitin olusumlar
bizim batini duygularimizla meydana gelen olusumlardir.
Riyada gériyoruz ama beden gozimiz kapali demek ki bu
gbzimdizle goérdyoruz. Bu g6z gorirse o goérilen alan
misahede alemidir. Riyada gorilenler misahede alemi
degildir. Zahirde goérdiklerimiz batinda gordiiklerimize tesir
ediyor, bizi batindan uzaklastiriyor. Yahut bize mani oluyor,
perde oluyor. Batinda gordigimiz seylerde zahirimize
ulasiyor, bize tesir ediyor. Ya sikinti veriyor ya da rahathk
veriyor. Iki tarafta birbirlerine tesir ediyorlar. Demek ki
zahir duyularla zahirimizi misahede ediyoruz, batin
duyularla batinimizi misahede ediyoruz biz de arada
berzahiz.
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Gerek zahirden batina gegis yapiyoruz yahut gegistirme
yaplyoruz, ya kendimiz ya karsimizdakinin hakkinda gecis
yapiyoruz bilgi alisverisi yapiyoruz, zahirden batina veya
batindan zahire gegis ve gegistirme yapiyoruz, batindan
zahire ilim aktarmis oluyoruz. Neden glnkl insanin ki
gergek yuzi vardir, bir tarafi Hakka bakiyor, bir tarafi da
halka bakiyor. Dolayisiyla “Rahmetellil alemin” sirri da
burada biraz daha meydana gikiyor. Batindan aldigini zahire
gonderiyor. Alem suret-i ilahiye (izerine mahluk oldugundan
yani Ilahi suretin zuhur yeri oldugundan yaratma dedil bizim
gaybimiz yani havasi-I batinimiz batini duygularimiz ile
batini sehadetimiz yani havas-1 zahiri idrak etmemiz igin
alem-i gaybi ve sehadeti icad eyledi.

Iste Cenab-1 Hakk bizim onlari idrak etmemiz igin onlari
icat eyledi. Eger zahir olmasa butln bu alemler sadece batin
olmus olsa bu 0&zellikler ortaya c¢ikmaz. Cenab-1 Hakkin
zuhurlan da ortaya gikmaz batin da kalir. Biz de batin da
kaliriz, dolayisiyla bizlerden ve diger varliklardan bu fiiller
zuhura gelmediginden ne ahiret ne kiyamet ne mahser ne
cennet ne cehennem gibi daha sonraki asamada meydana
gelecek olan olusumlar da olmaz.

Sehadet alemine gelmek, su vicutlarla bu aleme gelmek
demek degildir. Bir insanin ana rahminden diinyaya gelmesi
bu dinyaya gelmek demek dedildir. Bu diinyaya gelmesi
sadece onun cesediyle gelmesi demektir. Zahiriyle suretiyle
gelmesi demektir. Batiniyla gelmesi demek dedildir.

Zahiriyle bu dinyaya gelen varlik kemalatiyla gelen bir
varlik dedildir. Yari kemalattir. Yani bir baska ifade ile ne
hayvan ne de insandir. Hayvan diyemezsin dort ayakh
dedildir, insan diyemiyorsun yarisi yok batini yoktur. Zahiri
var sadece batini yoktur. Aslinda o 6zellikler var iginde ama
bilmedigdi icin gikartamadigi igin yok hikmuindedir. Cenab-I
Hakk zaten var ama insanlar tarafindan bilinmedigi igin yok
hikmiindeydi. Ne zaman bilindi o zaman varligi ortaya cikti.
Sen dikkanin icindesin ama kapi kapall disaridan igi
goérinmiyor, bu durumda disaridakilere gbére yok
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hikmuindesin, ne zaman kapiyi agip disan ¢iktin o zaman
varhgin bilinir.

Biz zahir duygularimizla kesif suretler olan esyayi, batini
duyularimizla latif suretler olan manay! idrak ederiz. Bu
idrak dahi, zati istidadimizin bize verdigi kadar olur. Zati
istidadimiz bize ne kadar idrak kapasitesi tanimigsa bizim
idrak yetenegimiz o kadardir. Zati istidadimizin Ustlinde bir
yere gitmemiz mimkin degildir.

Insan zati istidadinin ne kadar oldugunu bilmediginden,
bu sebepten kendi glcind sonuna kadar kullanmasi
lazimdir. Kendi gicini sonuna kadar kullandiginda da o
kendine ihsanda bulunmus oluyor. Baska bir ifade ile nefsine
zulim etmemis oluyor. Kendindeki zati istidadini zuhura
¢glkarmayan kimse nefsine zulim etmis olur. Neden? Clnkl
kendi varliginda mevcut olan 6zellikleri ortaya gikarmayip da
onu iceride batinda gizli biraktiginda ona haksizlik etmis
oluyor. Bdylece de nefsine zulim etmis oluyor.

Bir devenin hiziyla bir koyunun hizi bir olmaz, ikisinden
de ayni mesafeyi ayni slre iginde katetmesini istersek
onlarin birine haksizlik olur. Bir varligin kapasitesi disinda
bir sey istemek ona haksizlik olur. Ama o varlik da
yapabilecedinin altinda calisiyorsa o da kendine zulim etmis
olur, nefsine zulim etmis olur. Cenab-1 Hakk kendi nefsini
riza ve gazab ile korkuttu. Alemi de korku ve Umit sahibi
olarak icad eyledi. Yani bir taraftan riza ve gazab var,
Cenab-1 Hakkin nefsinde, yani kendi olusumunda alemi de
korku ve Umit arasi meydana getirdi. Bu da tasavvuf
yolunda dlsinceye baslamanin ilk halidir. Korku ile Gmit
arasi olmak, seriatin kaidelerinden biridir.

Hakka karsi her zaman korku ve Umit arasi olmak ne
cok korkarak O’ndan kacinmak, ne de cok fazla Umit var
olup vyelkenleri suya indirmek gibi yani gevsemek gibi.
Recanin karsihdi rnizasina kavusmak, korkunun karsihdi da
gazabindan uzaklagmaktir.

Yani Hakkin sifatlari ile mahlukatin sifatlari bodyle
karsihkh olunca Hakkin sifatlari calismis oluyor. Eder
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mahlukatinda bu korku ve imit gibi sifatlari olmazsa Cenab-
I Hakkin gazab ve riza sifatlarn da c¢alhsmamis olur.
Dolayisiyla atil kalmis olur. Cenab-1 Hakk icin de bdyle bir
sey sO0z konusu olmadidgina gére O’'nun sifatlarinin mutlaka
faaliyet sahasi olacagina gore dolayisiyla bu faaliyet sahasini
olusturacak mevcudat gereklidir.
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\@-ﬁ J&w j \@.L,.ﬁ- 33/72, Alemin ciizii olan bir insanlar

Onun gazab/ndan korkariz ve nizasini imit ederiz. Ve keza
Hak Teala nefsini “Cemi/” ve “ZL'J/ce/a/” o/arak vasf eyledi,

P

nitekim Kur'an’'da (ﬂ\ JD’k }L\ st J:) V.A 4\. ~3

55/78 ayetinde ve hadis-i §er/fte "Biz Ona O’nun Celaliyle
heybet, mecaliyle aliskanlik (zerine oluruz” buyurulur.
Gazab ve Riza Allahlteala’nin iki sifatidir ki baslangi¢ ehli
i¢in zahir olur yani faaliyete geger. Bir insan evladini terbiye
ederken dodru yola girmesi icin ona bir disiplin uygular. Bu
gazabdir. Ayni zamanda nizasi da vardir, cocuk dersini
calistigi zaman ya da iyi hal Gizere oldugu zaman ondan raz
oluyor. Gazab ve riza egitimin baslangicinda lazim olan iki
husustur. Bu sifatlarin varhgi ile Hak yoluna girmekte
olanlara korku ve Umit zuhur eder. Bu sifatlara mukabil
olarak “Celal” ve “Cemal” dahi iki sifat-1 Ilahiyedir ki seyrii
stlukun vasiflari icin zahir olur.

Yani Hak yolcularinin orta mertebelerinde olanlar igin
“Cemal” ve “Celal” sifatlan lazim olur. Bunlarin zuhuruyla
ehl-i tavassutta heybet ve (ins ve kabz ve bast halleri zahir
olur. Kezalik tecelli ve istitar dahi iki sifat-i ilahiyedir ki ehl-i
nihayet igin zahir olurlar. Baslangig ehli igin ortada olanlar
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icin nihayet ehli igin Cenab-1 Hakk'in iki sifatlarinin degisik
yOnleriyle zahirlerini anlatiyor. Bunlarin zuhuruyla kemal
ehlinde fena ve baka halleri zahir olur. Iste mitekabil ne
kadar isim varsa hepsi de bdyledir. Her bir sifati bizde
faaliyete gegen bir sifati meydana getirir.

Hakkin her bir ismi bir eseri icat eder. Bizde meydana
gelen eseri O’'nun bir ismi meydana getirtir. Kendimize bir
baktigimizda kendimize ait bir seyin olmadigini bdylece
gérmus oluyoruz.

Yani biz bir bakima irfan ehli indinde Hakkin kullandid
birer makinelerden baska bir sey dediliz. Ariflerin, irfan
ehlinin indinde bdyleyiz. Seriat ehli indinde sen sensin.
Herkes kendi yaptigi isin  sorumlusudur. Seriat
mertebesindeki kaide o dur. Oradaki kaide orda gegerli,
buradaki kaide burada gegerlidir. Bu burada bdéyle diye
digerinin hilkmina gegersiz kilmiyor.

Seriat mertebesinde vyasayan bir kimse, marifet
mertebesinde yasayan bir kimsenin yasantisini ortadan
kaldiramiyor. Kaldirmasi da s6z konusu degildir 6yle olmasa
mertebeler olmaz. Hakikat mertebesinde yasayan bir kimse
de seriat mertebesindeki yasantlyi ortadan kaldirmasi
mumkin degildir. Clinkl o, o mertebede gecerlidir.

Iste irfaniyet, Allah’t bilmenin sartlarinin en basinda olani
O’nu zit isimleriyle ne kadar gok taniyabilirsek kisi Allah’l o
kadar iyi tanimis oluyor. Yani zit isimlerini ne kadar
cogaltirsa, birlestirirse Cenab-1 Hakki o kadar cok tanimis
oluyor. Iste zit isimlerin neticesi zit fiillerin ortaya gikmasi
demektir. Iste seriat ahkaminda yasanan hukuk kaide neyse
0 burada gecerli, hakikat mertebesindeki hukuk neyse o da
orda gecerlidir. Hakikat mertebesinden baktigimiz zaman
insanlar Cenab-1 Hakkin zuhur mahalinden baska bir sey
dedildir. Ama o mertebeye ait olan bir dlstincedir.
Hakikatle, marifetle seriat mertebesi burada biraz
minakasaya giriyorlar. Seriat mertebesi itibariyla yukaridan
bakisi idrak etmek mimkin olmadigindan seriat
mertebesindekiler reddediyorlar, bdyle bir sey olmaz diye.
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Insan, insandir, beserdir Rabbine ibadet etmesi gerekir,
diyor, tabi ki o mertebede odyledir. Tabi ki her mertebede
dyledir. ikisinin de gecerli oldugunu ama hangi mertebe icin
gegerli oldugunu idrak ederek onu Oyle yagamasi lazimdir.
Ust mertebedeki yasantiyir bildigi idrak ettigi zaman alt
mertebedeki yasanti kalkacak degildir. Binanin durumu gibi,
temelini kaldirabilir misin? Birinci katini kaldirabilir misin?
Kaldiramazsin. Sen (guncid katta yasiyorsan iki ve birinci
katlara benim ihtiyacim yok diyebilir misin, bunlar
kaldirmaya kalkar misin? Kaldirirsan sen de vyikilirsin.
Kullanmazsin o bagka bir olaydir. Kaldirmakla kullanmamak
baska bir seydir. Varligi mevcut olarak duracak ama sen
kullanmayacaksin o ayri bir seydir.

Gunki kullandiin baska malzeme var. Otekine ihtiyacin
yok, vaktiyle kullanmisin onu, o malzemeyi bir yere
almissin, tekrar onlara dénmen daha yukaridakilerle
ilgilenmene mani olur. Hep ayni kat da oyalanirsan (st
katlara gitkamazsin. Iste anlasilmayan sey burasidir.

Gerek seriat mertebesi itibariyla gerek tarikat mertebesi
itibariyla bir sey yapiyoruz zannediyoruz ama hep ayni
dairede dolaniyoruz, o dairenin odasi balkonu mutfagi vs.
den tekrar odasl, balkonu, mutfadi deyip dolanip duruyoruz.
Halbuki tstt de var Ars-1 Ala’ya kadar meydan var. Zaten
Hak, bu alemin varhdi ise O'nun mertebeleri de sonsuzdur.
Biz kendimizi bu beden igerisine hapsetmis oldugumuzdan,
kendimizi beden zannettigimizden, daha yukarisina cikip da
ulasmamiz mumkin olmaz. Iste bunu ancak ortadan
kaldirip, miraca cikar gibi oradan bir anten gikarabilirsek o
anten vasitaslyla Ust katlarla irtibat kurabiliriz. Iste bu
ylkselisin sonunda fena ve baka halleri meydana gelir,
gazap ve riza, cemal ve celal gibi birbirine muitekabil sifatlar
ve miitekabil isimlerle iki el tabir buyurdu. Iste bitin
anlatmak istedigi zaten buraya geliyor. Nitekim Kur‘an-i
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S\ «B8/75. ayetinde buyurur. “Ey iblis iki elimle var

ettidim seye secde etmekten seni men eden sey nedir? . ki
elimle var ettigim dedidi iste bu izafi bir terkip oluyor.

Cenab-1 Hakkin Insan gibi hasa bir varlik olup da iki eli
mi var? Yok ama yukaridan beri saymis oldugu sifatlar
mutekabil (zit) sifatlann Muhyi ve Mumit gibi, Hayat ve
Memat gibi, Zahir ve Batin gibi, Cemal ve Celal gibi,
mutekabil sifatlar birer el hiikmindedir neden? Cinki{ biz
her isimizi el ile yapiyoruz ya. Cenab-1 Hakkin da batin bu
alemde faaliyette olan sifatlandir. Batin bu alemde olusan
isleri sifatlari yapiyor. Dolayisiyla onlar hakkinda “El"” tabiri
kullaniliyor, el hikmine girmis oluyor. Iste Adem (a.s.)
hakkinda bahsedilen “ey iblis iki elimle var ettigim seye seni
secde etmekten men eden sey nedir?” diye sormasi bu iki
elden maksat bunlardir.

Izlal ve Muzil, Dar ve Men ve Mani gibi sifat ve esma-i
celaliyeye hakkin sol eli yani zelil edici muzil edici mudul
edici dar, zora sokucu gibi, Men ve mani olucu gibi, gibi
sifatlar “sol eli” sol yénl ifade eder. Cemal birinci derecede
dersek celal de ikinci derecede sifatlar diyelim. Kahhar gibi
sifatlar ikinci derecede olsun. Bu celali sifatlar korkutma
yoluyla zor kullanilarak yapilan seyler diyelim. Izaz ve Miiiz,
yani aziz etme ylicelendirme gibi ve Nefi ve Nafi kaldirma,
ylkseltme gibi, Ata ve Muti gibi, ita etmek vermek gibi, sifat
ve esma-i cemaliye de cemaliyeye mensuptur. Bunlar da
"Sag el” tabir olunur.

Kiiffar lizerine esma-i celaliye galip oldugu cihetle onlara
"Ashab-i Simal” denir. Onlarin solcu olmalari esma-i
celaliyenin tesirinde olmalarindandir. Diderlerinin sadgci
olmasi esma-1 cemaliye tesirindendir. Onlara da ashab-i
yemin denir.

Hani solcular ve sadcilar diyorlar ya iste buradan gikiyor.
Onlarin  solcu olmalart esma-i celaliyenin tesirinde
olmalarindan didgerlerinin sagci olmasi ise esma-i
cemaliyenin tesirinde olmalarindandir. Gergek tasavvuf ehli
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ketum olur, gizli olur konugsmaz, sir vermez. Neden? Kime
neyi konusacak ki? Seyreder bakar, ibret alir gecer,
disaridan bakan da onu ilgisiz zanneder. Sen igine ydnel seni

ilgisiz zannetsinler. Kur'an-1 kerim’de buyrulur: %YV%

s 0, -

JEVINCEE S PN SN U A VL
Se25> 56/27-28

U¢ ashab vardir, biri sadcilar, biri solcular bir de
mdunafiklardir. Mdnafiklar ise cemal ile celal arasinda
kararsiz bulunduklari ve bu tereddiitten ayrilamadiklari
cihetle onlarin makamlari yani yerleri, ehl-i iman ile ehli
kdfrin yerleri tahtinda altinda vaki olur. Bu yer ise atesin en
alt tabakasidir.

%‘ . /” . P ?
Kuran-i Kerim’de buyurulur: Sl (3 o sl O )

-

)L;J\ o Jw NI 4/145 Mademki Hak Teala nefsini Zahir ve

Batin olmakla Vasf etti ve ism-i Zahirin mazhari olmak lizere
alem-i sehadeti, ism-i Batinin mazhani olmak (lizere dahi
alem-i gaybi halk etti. Cenab-1 Hakkin Zahir isminin neticesi
bu alemdir. Batin isminin neticeside “gayb alemi”dir.

Bizde de Zahir ismi var Batin ismi vardir. Zahirimizle bu
sehadetimizi mulsahede ediyoruz, Batinimizla da g,
gaybimizi idrak ediyoruz. Neden? Batinimiz gériinen bir sey
dedil onun icin orada misahede yok, idrak vardir. Batin
misahede edilemiyor ama biliniyor. Zahir bes duyunun
yaninda batin olan bes duyu da vardir iste bu bes batin
duygu ile idrak ediyoruz.

Mademki insan cismaniyeti ile zahiri ve ruhaniyeti ile
batini idrak ediyor, su halde cesed-i misevva olan alem,
sehadet ve bu cesed-i miisevvanin ruhu olan ve Adem den
ibaret olan halife gaybdir. Zira mana suret perdesi altinda
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gizlidir. Nitekim bu manaya hitaben Meviana Hz.leri
buyurur;

Mevlana buyurur:

Beyt: Ademin sureti cismanisi olan bu heykel kalip bir
orti, perdedir. Bu surete taalluk/lika/alaka, eden mana ki
hakikat-i insaniyeden ibarettir. Yani insanin suretindeki
mana hakikat-i insaniyeden ibarettir. Ve bu hakikat ise
suret-i Ilahiyeden ibaret ve Allah ism-i Camiinin mazharidir.
Kabe-i Muazzama mazhar Ism-i Zat olmak itibariyle nasil ki
bil ciimle secdelerin kiblesi olmus ise Mazhar-i Ism-i Zat
olan bizim hakikatimiz dahi bylece secdelerin kiblesidir.

Kaldir tasi (Kabeyi) ortadan, goériinen ne oluyor? Herkes
birbirine secde ediyor. Cenab-1 Hakk o tasi (Kabeyi) oraya
koyuyor ve onu da perdeliyor. Yani o hakikati de perdeliyor.
Yani igin i¢ hakikatini idrak edemeyenlere perde oluyor. Bu
gun oraya gidip te Kabe-i Serifte secde etmek, Adem’e
secde etmek gibi ve bu bir yonden degil bitiin yonlerden
boyle oluyor. Tek yonli degil Cami yon. Baska yon yok.

Cemberin disinda secde igin bir yol bir yén yoktur. Yol
var yukarida, asadida ama cevre icin secde icin baska yén
yoktur. O gevreyi ne kadar genisletirsen genislet, ne kadar
kUglltirsen kugllt yine ayni. Herkes herkese secde ediyor,
ve herkese secde ediliyor. Sen kendi insan manani énine
dik, baska birisi senin énlinden gegerse namazin bozuluyor.
Ama onlinde sitre (dikili bir engel, tas vs.) en az 30 cm
ylksekliginde bir engel olsun onun disindan gegseler
namazin bozulmuyor. Secde ettigin yere kadar bir bosluk
olacak ondan sonra en az 30 cm yuksekliginde sutre olacak.
O aradaki mesafe de kendi manani muhafaza etmek igindir.
Kisi secde ettigi zaman Hakka secde ettim diyor. Eger o kisi
biraz daha irfaniyet sahibi olmus olsa kendi varliginda kendi
gaybinda Hakkin hakikatini idrak edip 6niine onu dikecekti.
Yani kendi hakikatini nur gibi 6énine dikecekti. Ona secde
edecekti, kendi kendine secde edecekti. Kendi hakikatine
secde edecekti.
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Bu su demektir, zahiriyle batinina ydénelmedir. Oniinden
birisi geciyorken slitre olmazsa o senin batinini dninden
kaldiriyor hikmine girdiginden namazin bozuluyor. Neden?
Cunkid karsisina gelen put oluyor, madde oluyor. Daha dnce
sen kendi manana yodneliyor oluyorken karsina bir maddenin
gelmesi ile yoneldigin yani senin istikametinde o varlik
oldugundan putlastirmis oluyorsun namazin bozuluyor. Yani
maddeye ibadet etmis oluyorsun, secde etmis oluyorsun,
senin orda manani bozuyor. Hz. Ali (k.a.v.) Efendimiz "Sen
kendini kiglk zannedersin bltin alem sende” buyurur.
Zahir olarak kendimize baktigimizda alemi sagir
gorintisindeyiz, yani kigik alem durumundayiz. Mana
olarak baktigimizda alem-i ekbersin sen. Yani mana olarak
baktigimizda blylik alemsin sen. Zahirin mazhari olmak
Uzere alem-i sehadeti ve ism-i batinin mazhan yani zuhur
yeri olmak Uzere dahi alem-i gaybi halk etti.

Mademki insan sehadeti yani cismaniyeti ve zahiri ve
gaybi yani ruhaniyetiyle batini idrak ediyor, su halde tesviye
edilmis cesed olan alem sehadet ve bu tesviye edilmis
dizenlenmis olan ruhu olan ve Ademden ibaret olan halife
gaybdir.

Zira mana suret perdesi arkasinda gizlenmistir nitekim
bu manaya isareten Mevlana Hz. Buyuruyor. Ademin sureti
cismanisi olan bu heykel, bu kalip bu perdeden ibarettir.
Yani bu kalip o6rti ve perdeden ibarettir. Musa (a.s.) Tur
dagindan inerken yilziine pece cekmis. Yani Oyle pecesiz
¢glkamamis kaviminin 6nine. O kadar yuzi nurlanmis ki
Hakkin nurundan eder kavmi ona baksalar, gozleri bozulur
yahut degisik hallere girermis. Onun icin daha sonra perdeyi
gilkarmis. Iste Cenab-1 Hakk da insanlarin varliklarini
hakikatin perdesi yapmis. Eger su perdeler olmasa
Uzerimizde Cenab-1 Hakkin bltin esmasinin sifatlarinin
zuhuru olarak meydanda olmus olsa, kimse kimseye
bakamaz kimse kimseyle linsiyet kuramaz.

Bu surete taalluk eden mana ki hakikat-i insaniye den
ibarettir. Bu surette var olan mana Hakikat-i insaniyeden
ibarettir. Bu hakikat ise suret-i ilahiyeden ibaret ve Allah
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ismi caminin mazharidir. Kabe-i Muazzama mazhari ism-i
Zat olmak itibariyla nasil ki bil ciimle secdelerin kiblesi
olmus ise mazhar-i Ism-i Zat olan bizim hakikatimiz dahi
oylece secdelerin kiblesidir.

Ve bu manaya isareten Ebul Hasan Harkani (r.a.)
buyuruyor ki, "Eger benim hakikatimize arif olsaydiniz, bana
secde ederdiniz " buyuruyor.

Yani insan-1 kamil hakikatini idrak etmis kendinde olan
Hakkin varlidi oldugunu idrak etmis o yoniyle bana secde
etseydiniz, hakka secde etmis olurdunuz.

Iste bu sirdan dolay! Selatini Suriye (Suriye sultanlart)
kendi tebaasinin arasina hic girmez, hep kendi sarayinda
otururlarmis. Haddi zatinda sultan sureti itibariyla goriis
fertlerinden ayrilmis degildir, fakat onda icab-1 saltanat
olarak bir izzet ve azamet manalari vardir ki bu itibarla
tebaasindan aynilmistir. Bu manalar ise gaybdir, gayb
perdeyi gerektirir. Suret manadan ayri olmadigi igin sultanin
sureti manasina bagl olarak perdeli olur. Hak Teala Hz.
kendi nefsini zulmani perde ile vasf eyledi. Ki onlar
maddecilerin madde tabir eyledikleri tabi cisimlerden
ibarettir.

Zulmet perdesi ile vasf etmesi madde alimlerinin madde
diye tabir ettikleri cisimlerden ibarettir.

Resul (s.a.v.) Efendimiz  buyurur. "Muhakkak
Allahlteala’nin nurdan ve zulmetten 70 bin perdesi vardir."
Yani 70 bin sehadet aleminden 70 bin de gayb aleminden
perdesi vardir. Zulmani perdeler bu madde variiklar, nurani
perdeler de gaybi, nurani varlklardir. Hak Teale nefsini
nurani perdeler ile de vasfetti ki onlar da ervah-i latifelerdir.
Maneviyat alemindekiler. Su halde hakikat-i vicudu madde
vasitasiyla arayan maddiyyun vicudu hakikinin perdesine
yapismis kalmislardir.

Nasil Kabe-i Serifin 6rtisu var értindyor, gidenler onun
perdesine yapisiyorlar, aman “Ya Rabbi” diye. Kabe'nin
icinin hakikatinin farkina varmadan ortldsline yapismis
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oluyorlar. Iste madde alemindeki maddeciler de maddi
bilimlerle ugrasanlarda bu bilimlerle hakka yol bulmaya
calisanlar da bunlara takihp kalmiglardir. Tabi ki bunlarda da
Hakkin suretleri vardir ama o suretlere takilip kaldiklarindan
70 bin zulmani perde ile perdelenmislerdir.

Zulmani perdeyi gegecek, nurani Rahmani perdeyi de
gececek ondan sonra da hakikatine ulassin. Yani madde
alemini gegecek, batin alemini de gegecek ondan sonra irfan
ehli hakikat ehli olacak. Bir baska deyisle madde alemi
dedigimiz seriat alemini gececek mana alemi dedigimiz
duygular alemi tarikat alemi yasantisini gececek, ondan
sonra hakikat alemine ulasacak. Iste bu o&rtiiye yapisip
kalmiglardir, duygu zevkleri igerisine diismus olan mi’minun
da ayni sekildedir. Duygularla yasamak glzel geliyor
insanlara maddeye gore gizel sey ama hicaptir perdedir.

Tarikat mertebesi duygular mertebesidir. Bu duygular
glzel seylerdir, ama bu duygular da insana perde oluyor.
Ama seriat mertebesinden vyani zulmet perdesinden
gecebilmek igin nur perdesi gerekiyor. Yani nur gerekiyor.
Aydinlatmak gerekiyor. Hafifletmek gerekiyor. Iste o zaman
seriat alemindeki katiliktan tarikat alemindeki yumusakhgi
oraya akitarak onu yumusatmak gerekiyor.

Duygulandirmak hassaslastirmak gerekiyor. Ama bu
duygular 6mir boyu devam ettigi stirece nurani perdelerden
de kurtulamamis oluyor. Iste tarikat erbabinin hali nurani
perde ile perdelenmektir. Seriat yasantisinin hali de maddi
perdeyle perdelenmektir yani zulmet perdesiyle
perdelenmektir. Burada zulmet perdesi bu kesif varliklarin
mevcudiyetine zulmet perdesi deniyor. Yoksa karanliklarin
icerisine hapishanelere girmis zulmet manasina dedildir. Bu
gordigimiz kesif suretler zulmet perdelerini olusturuyor.
Aydinhdi yasamadidi igin dolayisiyla karanhkta kalmis
oluyor, zulmette kalmis oluyor. Bizim ilk perdemiz bu zulmet
perdeleri 6nimuzl kesiyor, nurdan ve zulmetten 70 bin
perde.
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Iste cogunluktan kinaye 70 bin diye belirtilmis aslinda 70
bin degil 70 milyar perde var. Biz sadece perdeyi bu alem
itibariyla disinlyoruz, disariya ciktigimizda dis alemlerin
hepsi perdedir. Bizim icin mihim olan en blylk perde kendi
benlik perdemizdir. Yani nefsi benligimizdir. Bundan daha
blylik put vyoktur. Hakperest karsiidi hotperesttir.
Hakperest; Hakka vyonelendir. hotperest de nefsine
ybnelendir. Iste en biyilk perde kendimiz, bizatihi kendi
varligimizdir. “ENE” benligimiz yani. Bundan daha blylk bir
perde tasavvur edilmez.

Disaridaki perdeler bunun yaninda hig kaliyor. Disaridaki
perdeleri distiindiglin, gérdiiglin zaman sana perde oluyor,
ama sen her zaman her vakit kendi kendinle oldugundan o
varlik benlik perdesi her an seninle beraberdir. Onun igin
Efendimiz (s.a.v.) “"Nefsini bilen Rabbini bilir” buyurmustur.

Yani kendini kontrol altina alir da kendine doénlk ige
donik bir yasama kendinde ortaya getirmeye calistigin
zaman, kendine doénlyorsun, kendine doénince de artik
yavas, yavas icine dogru seyahat basliyor. Kendi icine dogru
yoneldigin zaman, disindaki perdeler yavas, yavas kalkmis
oluyor, acilmis oluyor, dékiilmus oluyor.

Bu sefer o nurani perdelerin aydinhdi zulmet perdelerini
kaldirtyor. Ama nurani perdeleri de ancak irfan aynasi
kaldiriyor, irfaniyet kaldiriyor. Nurani perdelerin kalkmasi bir
bakima daha zordur. Cinkl orada insan Rahmani bir hayat
yasadigini zannediyor. Nefsani hayattan tarikata gegisle
maddi hayattan kismen kurtuldugunu disinelim ama
tamamen kurtulamiyor, ikincisi bir de nurani perdelerin
icerisine giriyor, bir de nurani perdeler sariyor, isi daha
zorlasiyor.

Zulmet perdelerini tanimak dlslinen bir insan igin daha
kolaydir. Nurani perdeleri idrak etmek o kadar kolay
degildir. Neden? Nurani perdeler sureta Haktan gozikiyor.
Zulmani perdeler nefsinden, seytandan oldugunu idrak
ediyorsun. Muhabbet, sevgi, seyh badlantisi, hayalinde var
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ettigi Rabbine olan baglihigi, Rabbil erbaba olan yonelis,
Rabbe ydneldim zannederek Rabbill has’a yéneliyor.

Yani kendini var eden Rabbil erbaba zannederek, baska
bir ifade ile Rabbill hassina yoneliyor. Kendine has Rabbina
daha c¢ok yodneliyor. Bu durumda duygular, muhabbet
kendisinde artiyor. Bu bir bakima maddi baglantiy
kopariyor, koparmaya calisiyor bu duygular ama bu sefer
kendine daha derin daha latif bir perde meydana geliyor.
Zulmet perdesinden daha kalin perde meydana getiriyor.
Iste buradan cikmanin tek yolu; “Allahin ipine sarilin”
buyuruyor ya yukandan bir ip uzatilacak, Yusuf'un (a.s.)
kuyudan giktigi gibi gikabilirsen ne ala, glkamaz elin kayarsa
o da ne fena. Bir slrl ip var gergedini bulmak bir mesele.
Bazi kisiler bir iki gin devam ediyor sohbetlere daha sonra
bir daha goremiyoruz, bodyle bir sey olmaz dedigi anda
buldugu, yakaladigi ip elinden kaciyor, kuyuya razi oluyor.
Sartlanmasi fiiller alemindeki zulmetler perdesi igerisindeki
yasamina gére daha uygundur. Kafa yapisi zulmet perdesi
icindeki Rabbini tanimaya yodnelik bir bilisle yasamaktadir.

Mertebeyi ruhaniyette arayan ve erzaki ruhaniyeye dalan
md’minin dahi ayni hal icinde hayrete dismdislerdir. Boyle
olunca alem kesif ile latif arasinda vaki olmustur. Yani
manasi itibariyla latif, sureti itibariyla da kesiftir. Gerek latif
ve gerek kesif olan suretlerde miteayyin olan yani
meydanda olan vicud-u mutlaki Haktir. Kesif aklin idrak
edemeyecegi mertebe de latif mertebedir. Bu alemin
suretleri manaya perdedir, mana alemi de alemin suretine
perdedir. Bir baska deyisle madde alemi bu gérdigimiz
efal alemi esma aleminin en buylk perdesidir.

Esma alemine ulasmanin en bilylk perdesi madde alemi,
efal alemidir. Esma alemi sifat aleminin perdesi, sifat alemi
de Zat aleminin perdesidir. Bunu A. Kadir Geylani Hz.leri
Risale-i Gavsiye de aciklamistir. “Madde alemi alimlerin
perdesidir, esma alemi? perdesi, Sifat alemi ariflerin
perdesidir” buyurur. Baska bir tabirle kesif latifin, latif de
kesifin perdesidir.
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Alemin kesif suretleri, latif suretleri olan kendi zatina ve
hakikatine ayni perdedir. Alem mademki kendi hakikatine
perde oluyor su halde Hakkin kendi zatini idrak ettigi gibi
alemin Hakki idrak edememesi pek tabi bir hal olur. Alem
viicutta kendi mucidine ihtiyaci oldugunu ve ondan ayri
oldugunu bilir. Fakat onun bu bilisi kendini perdeden
kurtarmaz. Bu hale bizim zevkimiz sahiddir. Bu idrak olan
Adem hakkin viicudundan ibaret olan vicud-u Zat'inin
viicubunda alemin hazzi olmamasindandir. Vicud-u Zatiinin
viicubunda alemin hazzi ve zevki olmayinca viicudu ebeden
idrak edemez. Iste viicud-u zatinin viicubunda alemin hazzi
olmamasi haysiyetiyle Hak Teala ilmi zevk ve suud ile gayri
malum olmaktan ebeden ayri olmaz. Zira alem hadistir,
hadisin viicubu Zati mertebesine adim atabilmesi kabil
degildir. Eger viicubu Zati mertebesine kadem basmis olsa
buz gibi eriyip taayylini kalmaz ve sifat-1 hudis kendisinden
uzaklasir olur.

Hadis-i Serifte, Iste Rabbimi gériiyor musun sorusuna
cevaben Cebrail (a.s.) Rabbisi ile kendisi arasinda zulmani
perdeler oldugunu beyan buyurup 70 bin nurani perde
oldugunu ve bu nurani perdeler kalkmis olsa kendi taayytin
nuranisi den yok olacagini ifade eylemistir.

Mirac gecesi olan bir hadisedir, Hz. Resulullah (s.a.v.)
Cibril’e (a.s.) sormus, Rabbini gériyor musun? diye O da
Rabbimle aramda 70 bin perde var bu perdeler kalkmig olsa
ben yanarim diyor. Alem-i zahir ve alem-i batin bir varligin
iki yonu oldugundan ikisi de ayni seydir. Alem-i zahir zuhur
alemi, Hakkin zahir ismi ile meydana geldiginden suretler ve
sekiller halinde meydana gelmistir. Hakkin batini ise latif
oldugundan o latif olan varlik kendi hakikatini idrak
etmektedir.

Yani Zati yénden hakikatini idrak etmektedir. Zuhurda
olan varliklar her ne kadar kendi varliklarini Hakkin varligi
olduklarini  bilmeleriyle birlikte ama hakikatte bunu
yasamalari mimkin dedildir. Neden? Clinkl o kesif varliklar
zuhur mahalleri olarak Hakkin mutlak hakikatini idrak etmis
olsalar Hakkin varlidinda yok olup giderlerdi. Buz suya, su
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buhara tekabiil edince buzlugu kalmiyor. iste o0 mahalde ki o
varlik kendi hakikatinin gergek hakikatini Hakkin hakikati
olarak idrak etmis olsa, orada varligi kalmaz onda yok olur.
Buz su olur buzlugu kalmaz. Buzun da hakikati su ama, bu
bir benzetme yoludur. Zuhurda olan varliklar diyelim ki bir
elma mutlak hakkin varhdinin kendisinin Hakkin varhgi
oldugunu idrak etmis olsa, elmalidi, armutlugu kalmaz.
Dolayisiyla Hakkin varliginda yok olur gider. Buttn varlklar
kendisini idrak edince hepsi hakkin varliginda yok olduktan
sonra bu alemlerin bekasi mimkin olmazdi.

Cebrail’e (a.s.) Rabbini gérdiin mi? Sorusuna; Rabbime
(hakikatime) donemedim diyor. “Eger dénmis olsam 70 bin
perde var bunlarin birini kaldirsam yanardim” diyor. Yaninca
yok olmus oluyor. Yanmak alev, alev yanmak degildir.
Yanmak yok olmak manasinadir.

Cebrail (a.s.) boyle oldugu gibi batin varlk icin de
boyledir. Eger kesif latife doénlsirse kesifligi kalmaz, buz
eriyip buhar olursa buzlugu kalmaz. Yani kendi gergek
hakikatine donls yaparsa, kendi varligi kalmaz. Dolayisiyla
varliklarin Hakka yonelmesi mimkin degdildir ama Hak
onlarda her zaman mevcuttur. Cibril dahi hadistir, sonradan
var olan bu varliklar, hakka eger dénmus olsalar, varliklari o
zaman higbir sey ifade etmeyecek. Cenab-i Hakk; “"Adem’i
iki elimle halk ettigim varliga niye secde etmedin” diye ifade
ettigi “iki el”, kendi sifat-1 mitekabilesidir. Yani zit sifatlarin
karsilikli birbiriyle olusmasidir. Iste o zit sifatlar olmasa
zaten hukuklar meydana gelmezdi. Yani bu varliklar
meydana gelmezdi.

Tek elimizin oldugunu disiniln, bizler igin ne kadar zor
bir hayat olurdu. Iki elimiz, iki ayadimiz oldugu zaman
dengeli oluyoruz. Birine sol el deniyor, birine sag el deniyor.
Ancak hakikat-i itibari ile yine bu iki elimiz bir elin iki
gorinimadir. Cinkd bir bedenin varligindadir mutlak ayri
dedildir. ki elimizi karsilikh birbiri ile yapistirdigimiz zaman
zaten tek oldugunu gorecediz. Yani iki el ifadesi izafidir
aslinda iki elde birdir. Ellerimizi iki yana agtigimiz zamanda
sadece ortada tek bir uzanti kalir. Biri iki olarak gordigimiiz
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icin, birine simal, digerine yemin deniyor. Yani birine sag
birine sol deniyor. iste “Rabbimin kokusu yemenden geliyor”
buyurdugu budur. Sadgdan geliyor, sad da Hakikat-i
Ilahiyedir.

_ Adem bu sebeple mazhar-i celal ve cemal oldu, zira
Ademin suret-i Ilahiye (izere olan hakikati mirat-i cemal-i
ilahiyedir ve cismaniyetinden ibaret olan suret-i kevniyesi bu
miratin perdesi ve hicabi oldugundan mazhar-i1 Celaldir.

Suret-i Ilahiye olan hakikati yani batini mazhar-1 cemal,
zahiri ise mazhar-i celaldir. Ancak ikisi de Zat'ina bagldir.
Insan dahi bu hakikat Gzeredir.

17. Paragraf:

Ve iste bunun icin Hak Teédld iblis'e: "iki elimle
halk ettigim seye ser-fiiri etmekten seni men' eden
sey nedir?" buyurdu. Halbuki o, siiret-i dlem ile siret-
i Hak'tan ibaret olan iki suret arasinda ancak onun
ayn-i cem'idir. Ve onlar da Hak Teala'nin yedidir. Ve
Iblis Alemden bir ciiz'diir. Onun igin bu cem'iyyet hasil
olmadi. Ve bundan dolayi1 Adem halife oldu. Imdi eger
onu istihlaf ettigi seyde, onu istihlaf edenin suretiyle
zahir olmaya idi, halife olmaz idi. Ve edger onda,
iizerlerine istihlaf olundugu reayanin taleb ettigi seyin
kaffesi mevcid olmasaydi, onlar lizerine halife olmaz
idi. Zira onlarin istinadi onadir. Bodyle olunca
muhtaciin-ileyh olan seyin kaffesi ile kaim olmasi la-
biiddiir. Ve yoksa onlarin iizerine halife degildir. Bu
takdirde hilafet ancak insan-1 kamil igin sahih oldu.
Imdi onun siiret-i zahiresini hakayik-1 dlemden ve
onun suretinden insa eyledi. Ve siiret-i batinesini de
Allah Teala kendi sureti iizere insa etti. Ve bunun igin
onun hakkinda: "Ben onun semi ve basari olurum"
dedi. Ve onun "ayn"i1 ve "iizn"ii olurum demedi. Su
halde iki suret arasini tefrik etti (17).
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Adem ilahi cemiyetle miiserref oldudu icin iblise “iki
elimle” yani sifat ve esma-i celaliye ve cemaliyemle halk
eyledigim Adem’e secde etmekten seni men eden sey nedir
diye hitap ve ita eyledi, halbuki o iki el ile Adem’ halk
etmek birisi alemin digeri Hakkin sureti olmak Ulzere iki
suret arasinda ancak ademi cem etmenin aynidir.

Zira Hakkin sureti esma-1 Ilahiye ve sifat-i rabbaniye
heyeti mecmasinin suretidir. Bu esma ve sifat miessir ve
faal oldugu cihetle hakkin veren elidir. Alemin sureti ise
alem-i kevn de ne kadar suretler varsa hepsinin heyeti
mecmuasidir. Suver-i kevniye tesir ve miinfail oldugu cihetle
hakkin alan elidir.

A - A L A e o

Nitekim ayet-i Kerime'de — } & 2 @ I[N 8 \
2 S - - or - -

. 2
2Ly ol £ 4 2 804 buyrulur ve Iblis ecza-i

-

e

alemden bir ciiz oldudu cihetle Ademdeki cemiyet onda
yoktur. Yani iblis alemin cilzlerinden bir cliz oldugundan
ademdeki cemiyet onda yoktur. O istedigi kadar ben ondan
ustinim topraktan Ustinim davasinda bulunsun. Alemin
hakikatini Ademin hakikatini idrak edemedigi icin onun
sadece suretine sekline toprak malzemesine baktigi igin ben
ondan Ustliinim dedi. Halbuki Adem'’in 6ziindeki Hakkani 6zU
Hakkin 6ziini géremedidi icin de gormus olsaydi zaten bu
s6zl sdylemezdi.

Neden gdéremedi? Zaten o alemin cizlerinden bir clz idi.
Yani ates clzlerinden bir clz idi. Nurluk yoktu, su yoktu
diger sifatlar yoktu. Yapisi ateste oldudgu icin azamet ve
kibriya perdesi kendinde meydana geliyor. Ates azamettir
yani ylkseklik benlik gurur, nur aydinhktir, ilime dogru
yoneltir kisiyi aydinliga dogru yoneltir. Dolayisiyla kendinde
bu sifat ve diger sifatlar olmadigindan onu ayirt edemedi.
Sadece digarlya bakarak yani kendindeki tek yonll var olusa
bakarak Adem’i de 0&yle tek yo6nli var olustan zannetti.
Clzden zannetti. Batinini idrak edemedi. Neden clnki
kendinden nisbet aldi. Kendi bir cliz oldugundan Adem'’i de
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topraktan bir clz olarak gérmis oldu. Hatasi buradan
kaynaklaniyor.

Zira iblisin batini olan Mudil ismi esma-i celaliyeden
oldugu gibi zahir olan neset-i unsuriyyesi dahi havadan
ibaret olan ates ile meydana geldiginden atestir. Onu
meydana getiren olusum ates ile havadir. Onun blylk cizi
olan ates celal mazharidir. Su halde iblis zahiren ve batinen
mazhar-1 celal oldugundan yed-i simal olan sifat-1 celaliyle
mahluktur. Bu sebeple iblisin hakikati olan Mudil ismi
bozgunculuk hile, kiifiir, haset gibi sifatlara haizdir ve neset-
i unsuriyesi olan “nar” dahi istila, kibir, tasallut, ceberut
(cebren bir seyleri yaptirma) gibi sifat-1 kahriyeyi iktiza
eder. Adem’e gelince O’nun batini Allah ismi serifi oldugu ve
bu Ism-i Azam celali ve cemali bil ciimle esmayi cami
bulundugu gibi O’nun zahiri olan neset-i unsuriyesi dahi
mezahiri celaliyeden olan nar ile havadan, mezahiri
cemaliyeden olan su ile topraktan miirekkebdir.

Yani iblisin varligi ates ile havadan meydana gelmistir.
Ates ile hava celal mazharidir. Ama Adem’in varhidi toprak,
su, ates, havadan meydana geldigi igin hem celal hem
cemal sifatlar kendinde mevcuttur. Cemal sifatlan su ile
topraktan gelir. Adem (a.s.) maddesi itibariyle cemal
yoénunu aliyor.

Atesle havadan da celal yonuni aliyor. Dolayisi ile
Cenab-1 Hakkin iki eliyle yogurdugu yani celal ve cemaliyle
yogurdugu madde yonilindeki ifadesi de bu oluyor. Onun igin
insanda hem cinlik ortaya gikiyor hem de meleklik ortaya
gikiyor. Neden? Clnki hem celal mazhan hem de cemal
mazhandir. Iste netice ne oluyor? Ne kadar ki biz celalimizi
cemale cevirecediz. Insanliimiz o zaman artacak yani
Adem’ligimiz. Ama ne zaman ki cemalimizi celale dogru yani
bizde ates ve hava Ustlin gelmeye baslayacak, o zaman
iblisiyetimiz meydana ¢ikacak, o zaman iblis olacagiz. iste
Kur'an-i Kerimde “vasvasin Hannas” vyani insanlarin
cinlerinden sana siginirm. Suret olarak gérdigimiz ne
kadar varlik var ki dzleri cinidir, seytanidir. Neden? Hava ve
ates unsurisi agir bastiklar igin cini tayfasina doénikttrler.
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Iste Mislimanlarin da bir kismi giinahkar olanlarin bir kismi
cehennemde bir middet yanacaklar ya iste bu ates taraflar
yanacak ve su ve toprak taraflar kalip ondan sonra cennete
ithal edileceklerdir.

Cehendemde kalmanin sirri bu. Sen Mudil ismine dogru
kayarsan seytanlida dogru kaymis oluyorsun. Bunlar %50,
%50 dir. %49 a hadi diiserse sen cinniye dogru gidiyorsun
demektir. Celal ismini faaliyete gegirdigin zaman
rahmaniyete déndirdiginden toprak ve su unsurlari sende
fazla meydana gelmeye basliyor, cemale dogru yonelmis
oluyorsun. Neden? Su hayat veriyor zaten. Toprakta butlin
ne kadar Ustiine ne dokersen ddk hepsini kabul ediyor,
kendi binyesinde hazmediyor ve yeniliyor, temizliyor. iste
toprak gibi tevazu sahibi ol. Iste bu hal insanin cemaliyetini
ylkseltiyor.

Clineyd-i Bagdadi "su gibi rahmetli ol” diyor. Su, yagmur
ayirilyor mu? Bu ehl-i kiffarin tarlasi, bu mi’minin tarlasi bu
solcunun bu sadcinin tarlasi diye ayiriyor mu? Rahmet-i Ilahi
hepsine yadiyor. Toprak da 6yle inanan inanmayan topragin
yetistirdiklerini yiyor herkese esit mesafede, rahmet sebebi.
Atese geldigi zaman biraz kontrolden c¢ikardigin zaman
felakete donlsltyor, onu kontrolli kullanman gerekiyor.
Biraz kontrol alanin disina c¢ikarsa yakiyor gidiyor,
dinlemiyor hig kimseyi Musliman kafir dinlemiyor yakiyor.
Bu alem o kadar muazzam ki biz 6nce beser perdesiyle
kendi nefs perdemizle perdelenmisiz, sonra aile perdesiyle
perdelenmisiz, sonra  cemaat, cemiyet  perdesiyle
perdelenmisiz, sonra gevre deder yargilariyla perdelenmisiz,
madde perdesiyle perdelenmisiz, saymakla bitmiyor ¢lnkdi
70 bin perde. Ag ag bitmiyor. Ancak gergek tevhid irfan ehli
icin bdyle dedildir onlar butlin perdeleri tesbit edip
kaldirmiglardir.

Bu hususta Nusret Babam bir dizisinde sodyle
buyurmaktadir.

Yiz kirk bin perde var derler,

Birin gérmem ey erler.
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Allah ile kul arasina giriimez deniliyor, bu bilgiler bir
baskasinin yardimini almadan oluyor mu? Bdylece insanlari
saptiriyorlar. Bunu kendi bulunduklarn yerde kalsinlar diye
yapiyorlar. Oyle olsaydi Allah insanlara Resul gdénderir
miydi. “Haydi bulun hakikat” buyururdu. Resul (s.a.v.)
“Benim rabbimle 6yle bir zamanim olur ki oraya ne bir nebi-i
Mirsel, ne de mukarreb melek girer” buyuruyor. Sen
varacagin yere vardiktan sonra Allah ile kul arasina
kimsenin giremeyecedini sdyle. Istanbul’dan bir malzeme
alacaksin, dikkanin 6nline geldikten sonra artik dikkan
sahibi ile senin arana bir vasita gerekir mi? Zaten girmissin
vasitaya gerek yok. Ama Istanbul’a gidinceye kadar vasitaya
ihtiyacin vardir.

Eger Adem’de yed-i simalin ahkami sifat-1 iblisiye galip
olursa yani sol elin ahkami olan sifat-1 iblisiye galip olursa
kendisi ashab-1 simalden olup cin cinsiyle beraberdir.
Icabinda mahal-i celal olan cehenneme eder sad el ahkami
celaliyeye galip olursa mahali cemal olan cennete dahil olur.
Ahirette cemal mahali Cennet, celal mahali Cehennemdir.

P |’ L P -0 . 2R /'
B Pl 3 d.gj%j Lo Q3 8,242/ 7 ayetinde buyurur:
"Bir kisim Cennet ehli bir kissm Cehennem ehlidir.”
Beyt:

Eger senin vasiflarin, ahlakin iyi olursa ey iyi huylu sekiz
cennet sensin. Yani sekiz Cennet sende var manasina. Eger
zem edilmis kétu sifatlarin zebunu oldun ise Cehennem de
sensin. Ebedi azab da sensin, cihanda herkimin iyi ahlaki
varsa o kimsenin cani Hakkin esrarinin hazinesi olur.
Cehennemin mayasi nedir? Kétiu ahlaktir. Kéti ahlak Hak
yolunun seddi ve maniidir. Ey ogul ahlak ve vasiflarin timd
her zaman birtakim suretlerde ortaya c¢ikar. Onlar sana
bazen nar bazen nur bazen de Cehennem bazen de
Cennetler ve hdriler suretinde gérillir. EJer aynel yakin
sahibi isen benim séyledigim bu seylerin deliller ve taklidi
olarak degil belki kesif cihetinden oldudunu anlarsin.
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Iste iblis Ademde béyle bir cemiyet hasil oldudunu ve
kendinde bu cemiyetin bulunmadigini bilmedi. Adem’i dahi
kendi haline kiyas edip bas edgme ile emir olunup da
batininin  ve zahirinin iktizasina kibirlendi, ve kendi
taayylniyle Adem’in hakikatinden perdelenmis oldugu igin
Hak Teala perde arkasina reddetti. Zira iblisin geredi bu idi.
Hak teala mutlak hakimdir, hiikmini mahaline vaaz eder,
hikmiinde asla kimseye zulum etmez.

Su hakikat malum olsun ki yukarida da izah olundudu
lizere taayylin elbisesine biiriinen vicud-u vahid-i Haktan
gayrisi degildir. Yani varlik elbisesi giyen bu alem Haktan
gayri degildir.

Bu taayyiin dedigimiz perde Vucud-u Hak iizere istila
edip onu é&rter, mahaza bu taayyln perdesinin sebati

- 2R
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yoktur. 4¢ N oek s su& J{ 28/88 ayetinde buyurur.

Viicud-u Hakkin nuru anen fe anen bu perdeleri yirtar. Su
halde var edilen bu varliklar Hakkin Zatina nazaran
lanetlenmis ve tard edilmis olur, ey irfan taliplisi eGer sen bu
varlklar (taayyiin) perdesinin arkasinda taayy(n olunan
Hakki miisahede edersen hakikati perdede gérmiis olursun.

Nasil karagdz perdesinde oynatiyorlar ya onlar bir
hakikatin misalidir. Seni "Ben” demeye sevk eden sey ancak
tayin edilen vasfindan ibarettir. Yani sana bir vasif tayin
edilmis siliet verilmisg, sana verilen bu siliet seni “Ben”
olarak konusturuyor. Yoksa “Sen” diye bir sey yok. Sunu
suraya tayin ettik, buraya tayin ettik yani suretlendirilmis,
sekillendirilmis ki bunda senin higbir dahilin yoktur.
Yapiminda bir dahilin yok, malzemede yok, programinda
yok, olusumunda, tesviyesinde suretlendiriimesinde bir
dahilin yok ama gene de “ben”im deyip tutturuyorsun. Iste
bu sana lutfedilen taayylin sana benlik olusturuyor. Herkes
de bu sekilde konustugundan sanki herkes birer “Ben”mis
gibi ortada olmus oluyor. “Cik aradan kalsin yaradan” yani
aradan gikacak olan bu varligin tamami degdildir. Sendeki
sen, sendeki distince benlik hayali aradan gikacaktir.
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O benlik disincesi kalktigi zaman o aslina dénmis
olacak. Varlik zaten gergek o varlik ortadan kalkacak
dedildir, senin duslncen ortadan kalkacaktir. Anlayis
degisecek degisiklik anlayista olacak. Ey irfan taliplisi, e§er
sen bu taayyln perdesinin arkasinda Hakki milteayyini
miisahede edersen hakikati hicapta misahede etmis
olursun. Yani ilahi hakikati perdede milisahede etmis
olursun. Seni ben, ben demeye sevk eden sey ancak
taayylninden ibarettir.

Beyt: O hakikat ki taayyiin ile muayyen oldu. Sendeki
hakikatler taayyln ile meydana geldi yani belirgin hale
geldi, bir kurgu bir sistemle meydana geldi, bdylece
muayyen oldu. Sen o hakikate konustugun anda “ben”
dedin.

Iste senin benligin izafi bir benlikten baska bir sey
degildir. Hatta bunun da basinda sende nefsani bir benlik
vardir. Burada bahsettigi izafi benliktir. Iste bu senin
taayyuninian hakikatinde 6ziinde olan ilahi benligini idrak
etmen gerekiyor ki, ancak gergek halini bulabilesin, kendini
bilebilesin. Kendinle olabilesin Hakla olabilesin. Iste hayali
olarak dedigimiz ben, ben benler veya sen, sen, senler hep
bu kimlikleri bu varlklarin taayylinden meydana gelen
“ben”ler oluyor. Ahadiyet mertebesinde “Ben” iken yani Ilahi
varlik kendi kendinde “Ben” iken sifat mertebesini zuhura
getirdiginde o zaman “Sen” demeye basladi.

Birisi sana “Sen” dedigi zaman sen, sen, sen... 0 zaman
sen O’'ndan ayn bir varlik olarak kendini vehm ettin
zannettin kendine de “Ben” demeye basladin. Halbuki
sendeki olan senlik “Sen” dedil, “"Ben” yani O’nun benligi,
ama sen kendini O'ndan ayri gorddglin igin taayylnln
dolayisiyla "Ben” demeye basladin. Aslinda O’'ndan baska bir
sey dedilsin. Ama O senin 6zUn{n Zati itibariyle O’'nun Zat'i
sende mevcut, taayylnl itibariyle de sifatlari, esmalari,
ef'ali mevcut taayylnu itibariyle. iste sen bu taayytini kendi
gercek varligin zannederek “Ben” dedin. Bu perdenin sebat
Gzere olmadigini yakinen bildin ise, yani sendeki bu vicut
perdesini viicut taayyldnlnin sebat lzere olmadigini yakiyn
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bir bilgi ile (buradaki yakin degil kurbiyet bilgisi ile degildir.
Kurb iki varlik arasindaki yakinliktir). Bu iki ayri varhdin da
birbiriyle bitismesi mimkin degildir.

Yani iki ayri varligin birbiriyle birlik kurmasi mimkin
degildir. Ancak sirket kurarlar. Ama birlik kuramazlar. Birlik
zaten sen olmadidin igin aslinda sen olmadigin igin sendeki
gercek “Ben”in ortaya gikmasi ile birlik kurulur. iste buna da
“Yakiyn” ilmi deniyor. Kiside kendinin kendi olmadigini
kendinde Ilahi bir varligin oldugunu idrak ettiginde iste bu
yakiyn meydana gelmis olmaktadir.

Bunun da Ug hali vardir tabii ki bu ilmi olarak biliniyor
“Ilmel yakiyn”, simdiki konustugumuz ilmi yakiynlik oluyor.
Ama bu ilmi vyakiynlik olmadiktan sonra ayni vyani,
muisahedeli bir yakinlik ondan sonra Hakkani bir yakinhk
meydana gelmiyor. Bu yakiynin kemale ermesi icin iste
evvela ilimle sonra ayn (g6z) ile ondan sonra da miisahede
ile yani gozlinle gordiiglinl yasayarak tatbik ederek olmus
oluyor, bu da hakkal yakiyn denilendir. Hangi mertebeye
gelirsen gel. Her mertebenin kendine gbére bu (g yakiyni
vardir.

Mesela nefs-i emare mertebesinin de kendine gore (g
yakiyni vardir. O, on iki ders dedigimiz aslinda lice katlarsan
36 sayisi gikar ama biz o mertebeleri bir olarak goériyoruz
kendi mertebesi igerisinde ilmel yakiyn, aynel yakiyn, hakkal
yakiyn ile birlikte gelistigini dlslnlyoruz. Kisi nereye
gelirse, diyelim ki sen yeni bir dikkan kiraladin ev kiraladin
evvela onun adresini soruyorsun sahibinden bu “ilmel
yakiyn”, ama sadglam bilgi o adres dogru, oraya gittigin
zaman bos c¢ikmiyorsun, bu ilmel vyakiyn gidiyorsun.
Karsidan goriyorsun, buluyorsun adresini bu “aynel yakiyn”
icerisine giriyorsun artik onu kullaniyorsun bu “hakkal
yakiyn”dir.

Simdi bu bir adreste bdyle, sadece bu bir tek adresi
bulmakla is bitmiyor, onun iginde bir calisman gerekiyor, bir
mal getirmen gerekiyor, bunlarin hep (¢ sahasi vardir.
Eleman bulman gerekiyor, elemani alirken énce soruyorsun,
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dinliyorsun, sonra bir isini goérldyorsun, sonra faaliyete
gegiriyorsun. Ucli  bir kademeden gegiyor. Yani bir
mertebede kisi hakkal yakiyne erdi diye bltliin mertebelerde
o hale ulasmis dedildir. Her mertebenin ilmi yakinhdi, ayni
yakinigi Hakkal yakinhg aynidir. Iste onun icin Kuran-i

Kerimde ifade ediliyor ya Tebareke Suresinde ij

PR - B

28 \“)JLA Yb@mj\vgj 67/23 “Biz sizlere kulaklar

verdlk, gozler verdik, bir de fuad/kalb verdik, iste bu sirayi
takip ediyor. Kulak; ilmel yakiyn, yani kulakla duyup ilmi
yakinhda ermek, sonra gozler, gorisler verdik derken aynel
yakiyni ifade ediyor, fuad (kalb) verdik derken de hakkal
yakini ifade ediyor, Hakkal yakiyn kalpte yasaniyor.

Iste béyle bir yakiyn ile bildin ise artik ben, ben diyecek
mecalin kalmaz. Buraya geldidginde ehlullah buraya higlik
makami diyorlar. Bazilan sarik sarmakla, cliibbe giymekle
veya filanca ayakkabi giymekle bu isi halledecegini saniyor,
halbuki kendini kayitlamis farkinda bile dedildir. Bunlar bir
tenkit dedil bir ilmi arastirma sonucudur. Neyin ne oldugunu
bilmek durumundayiz, suret, sekil pesinden mi gidiyoruz,
Hakkin sireti yani 6z0 hakikati pesinden mi gidiyoruz?
Bunlarin b|||nme5|d|r Igte o kiside ben, ben diyecek mecal

-0 - - o a4

kalmaz neden? 49 N J Ja 9L5"’ J{ 28/88 Yani senin

varliginda taayydniln muayyen oIan senin varhdin ortadan
kalkmis dolayisiyla Hakkin vech’i baki kalmis iste bu da
senin kiyametin olmus olur. Senin degil nefsinin kiyameti
olmus olur.

“"Cik aradan kalsin yaradan" diye soyledikleri bir tabir var
ya tekerleme aynen bunun aynisi. Tabi bir anlatimla bu
muazzam olusumu ortaya koymuslardir. Klglcik bir ifade
birkac kelime ile ifade etmisler ama ne kadar bulytk bir
hayat standardi, disturu iginde vardir. Gergek dustur var
lafazanlik dedil. Ve eder bu taayylin perdesinin arkasinda
vlcud-u miteayyin olan Hakki misahede etmezsen taayyln

213



ile hicaba disersin ve kendi taayylnin kendi nefsine hicab
olur.

"Her ne varsa goérir bakannm akabinde Hakki géririm.”
denildigi gibi. Yani esya perdesini asiyor. Esya perdesini
aslyor, esyayl ayakta tutan hakikatin Ilahi hakikat oldugunu
idrak ediyor. Iste bunu idrak edemezsen tayin olan seyler
(miteayyin) meydana gelmis olan varliklar Hakkin vicud-u,
hakka perde olmus olur.

Bdylece Hakki misahede edemezsin hep hayal aleminde
kalirsin. Peki o zaman ne olur? Hakkl otelere atarsin,
yukarilara atarsin, bu da tenzih yasamini ortaya getirir.
Tenzih Musa’nin (a.s.) mertebesiydi. Kendine Islam dedigin
halde museviyet mertebesinde yasarsin.

Cinkd Islam bitiin - mertebeleri icine aldigindan
Adem’den (a.s.) Muhammed’e (a.s.) kadar biitin mertebeler
Islam’in igerisinde mevcuttur. Bu goérdigumiz dini mubini
islam’in miintesiblerinin bir kismi Ademiyet mertebesinde,
bir kismi Sit mertebesinde, bir kismi Lut mertebesinde bir
kismi Ibrahimiyet mertebesinde, bir kismi Museviyet
mertebesinde, bir kismi Iseviyet mertebesinde, ¢ok az bir
kismi da Muhammediyet mertebesindedir.

Yani Hakikat-i Muhammediyi idrak etmis olanlar cok
azdir. Ama hepisi de Hz. Muhammed’e (s.a.v.) inandidi igin
hepsi de Ummet-i Muhammed sayiliyor. Ama Hakkin
indindeki mertebemiz, kendi idrakimize géredir. Bizden
evvelki gelmis olan hukuklar gegersiz, kendileri ellerinde
bulunan hukuklar gegersizdir. Bugiin Iseviyet de mevcut,
Museviyet de mevcut ama Kur‘an hakikati igerisinde
mevcuttur. Bizdeki hakikat igerisinde mevcuttur. Kur'an
idraki igerisinde bunlar vyapildigi zaman gegerlidir. Bu
varlikta Hakki misahede edemezsen bu esya seni
perdelemis olur. Ne zaman ki “Killisey'in” her sey “helikun”
helak olacaktir, ondan sonra sen Hakki misahede edersin.
Kendi taayyldnin kendi nefsine hicap olur. Su kendi varligin
sana perde oluyor.
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Iste oyle demisler “Senin varlhifindan daha biiyiik giinah
yoktur.” Ama bu irfan ehli indindedir. Seriat indinde
ibadetini yaptigin zaman béyle bir durum yoktur. Kendimizi
tanima yolunda isek bu viicut gergekten, bu vicut bize
bliylk perdedir ve hakka ulasmamiza bilylk bir mania
oluyor. Birinci benlik nefsani benlik, arzularimizla,
duygularimizla var ettigimiz benlik. Biz neden meydana
geliyoruz? Arzular, nefis, bu arzularin tatmini icin kosmak
nefsin hazlari igin hayati sarf etmek oluyor. Halbuki Cenab-1
Hakk kendi yolunda sarf etmek igin bu zamani vermistir. Bu
disimizdaki olaylar televizyon, radyo, medya, reklamlar,
eglence yerleri hep nefse hitap ediyor. Bir tane ruha hitap
eden var mi? Gergek irfaniyet olarak 100 saatlik yayinda 15
dakika bile bulamazsin. Nefse badl zevkler sonunda hep
sikinti getirmigtir. Siddetli arzular duskinl kisi, olay
sonunda tiksinir, sikinti yasar, ¢ok yiyen kisi hazim sikintisi
yasar, alkol alan kisi ayilinca yaptiklarinin sikintisini yasar
VS.

Nefsi zevkler hep Gzlntl getirmistir. Hayal kirikhgi
pismanlik vermistir. Iste seni pesinden kosturan bu
benliktir. Yani nefsi benliktir. insanin en biyik dismani
zevklerdir ve insani esir almistir. Adeta bir pranga gibi onu
terk etmez. Iste kisinin en biyik perdesi, digsmani kendi
varligidir. Iste nigin belirli bir siire bu riyazatlari, tesbihleri
koymuslar, gece vakit kalkmalarini koymuslar? Bu nefsi
dizginlemek igindir. Kontrol altina almak igindir. Kim ki
nefsini kontrol edecek duruma gelmedi, kamil insanliga daha
adimini atamamistir. Isterse birkag (niversite bitirsin o
ancak suretini glizellestirmis olur, oda insanlarla olan
munasebetleri biraz dizeltir ama kendi kendine kalinca o
nefsani haltlarin hepsini isler. Neden? CinkU kendini kontrol
etme glcl yoktur. Dinya ilmi vardir ama kendini tanima
bilme kontrol etme bilgisi yoktur, iradesi yoktur.

Iste bunlar genel olarak yapilsin diye Muhammedi
seriatin zahirine bes emir koymuslar. Bu asgari mulsterekte
bir ay orug diyor, bu orucun neticesinde nefis terbiye oluyor.
Tarikat, hakikat, marifet sahasina dogru yol almaya
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basladigin zaman tabi ki oralardaki yasanti degisiyor. Sahra
yasantisinin tedbiri baska vaha yasantisinin tedbiri baskadir.
Colun yasantisi baska, denizin baskadir. Hep bulundugun
yerde kalsan bu yasanti sana kafi geliyor ama o da seni bir
yere gotirmiyor. Bulundudu yerden cikman gerekiyor ki o
menziller asilsin, yola cikilsin. Iste bizdeki duygular ve
benligimiz, arzularimiz bizim en blyidk ddsmanimizdir.
Bunlar bizim yol kesici en blylik eskiya, haramilerdir. iste
bu taayyun kendi nefsine hicap olur, bundan “kendi kendine
ettigin Adem bir araya gelse edemez alem” dedikleri budur.
Yani kendi nefsin sana 6yle bir oyun oynuyor ki bitin dlinya
bir araya gelse sana o kadar zarar veremez. CUnkdi
disandaki bir an igin zarar verir gider ama sana kendinden
olan zarar devamli ve seninledir.

Giilsen-i Raz’dan BEYT: Alemin taayylnleri senin
lzerine caridir. Iste bundan dolayi seytan gibi, benim gibi
kim vardir dersin.

Nefs sahibi olan bir kimse “ben” diyor. “Bak nasil
sdyledim, nasil yapistirdim nasil tekmeledim, ben yaptim,
onu nasil mat ettim, nasil mars ettim” gibi herkes kendi
yaptigini Gstte gérmustlr.

Iste bu seytanin vasfidir. Neden? O da benlikten
kaynaklanarak bunu sdylemisti. Bdyle olan kimse bu
taayylinle Zat-1 Hak’tan mel’un ve matrut olup miiteayyin ve
muhtecib olan ayn-i1 vahideyi ebeden miisahede edemez.
Amali hasenesi nedeniyle Cennete dahil olsa bile taayyunat-i
Cinaniye ile Haktan mahcup olup bunlarla mesgul olur.

Kendi varligini “Ben” olarak misahede ettigi sirece o
varhdini Hakka iade etmedikge kendi benliginde kaliyor,
hakkin kendine verdigi varlida sahip gikiyor. Iste Hakkin
malina sahip ciktigindan tard edilmis oluyor. Aynen
seytanin, cinin cennetten kovulmasi gibi.

Burada d&yle fiili bir hadise yok ama orda olan fiili hadise
burada benzer olarak sahneye konmus oluyor, her
birerlerimizin lzerinde neden? Cunkl seytanin vasiflarindan
bizde de vardir. Ates ve hava bizde de oldugundan seytani
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vasiflar bizim (izerimiz de de vardir. iste bu benlik seytani
vasfimizdan kaynaklaniyor. Meleki vasfimizdan bdéyle bir sey
ortaya gelmez. Bizim insani ve meleki vasiflarimizi cinni
vasiflarin Uzerine gikarmamiz gerekiyor. Seytani vasiflarin
Uzerine gikarmamiz gerekiyor, toprak su ve nuru ates ve
havanin Ustliine cgikarmamiz gerekiyor. “Venefahti”yl Uste
glkarmamiz gerekiyor. O zaman kovulmusluktan kurtulmus
oluyoruz. Neden? Varligi hakka iade etmis oluyoruz, dolayisi
ile ortada kovulacak tard edilecek bir varlik kalmiyor.
Kovulan benliktir, yani Hakka sirk kosuyorsun. Cenab-1 Hakk
da ben diyor, Tabii ki “ben”lik ilahi varlida yakisiyor, ama
O’nun karsisinda biz de “Ben” olarak kendimizi ortaya
koydugumuz stirece O’na en biyik sirki kosmus oluyoruz.

Tabi bu seriat mertebesi itibariyla bu tur bilgilere gerek
yoktur, seriat mertebesinde ibadetini yaptigin zaman ben de
dese, sen de dese gecerli o, hak orada gegerlidir. Ama biz
asgari yasamdan dedil azami yasamdan bahsediyoruz. ilahi
kanunun seriat-1 Muhammedinin bir asgari yasami vardir.
Herkesin mutlaka uymasi gereken ben muslimanim diyen,
hatta gayri midslimanlarin dahi bu hikim igine girmesi
gerekiyor. Bu bir alt yapidir, temeldir yani. Bu zeminin
Ustline binayl kurmamiz gerekiyor. Sen temelini yap birak,
sadece temel pek bir ise yaramaz. Cok glzel bir sey ama
yalniz basina is gérmuyor.

Iste bu temelin Ustl seriat-i Muhammedi, seriatin bes
farzini meydana getirmek imanin sartlarini yerine getirmek,
iman direklerini dikip onun Uzerine binanin katlarini gikmak
ta ki miracla da catlyl kapatmak gerekiyor. iste bdylece o
binanin igerisinde kaldigindan binanin disina tard edilmemis
oluyorsun.

Islam binasini, hakikat binasini kurdugun zaman nasil
Cenab-1 Hakk kendi varliginda iken tard edilecek bir sey
yoktur, ama bu taayyinat meydana geldigi zaman zuhura
¢gikarmasi icin tard etmis oluyor disariya cikarmis oluyor,
iste sen de kendi Islam binani kurup icinde hayatini
strdirmeye basladigin zaman tard edilmislikten kurtulmus
oluyorsun. Neden? ClUnkl kendi hakikatini idrak ediyorsun.
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Orada artik seni tard edecek 6zellik kalmiyor. Vasif da
kalmiyor, sebep de kalmiyor. *Men arefe nefsehu fakat arefe
rabbehu” yani kendi varliginin ne oldugunu idrak ettiginde,
kendi varlidinin gergekte higbir sekilde var olmadigini bitln
varligin Hakkin birer zuhurlari, zuhur mahali oldugunu idrak
ettigin zaman nefsini tanimis oluyorsun.

Yani kendini elestiriye tutuyorsun blylteg altinda analiz
ediyorsun bakiyorsun ki ben suymusum, buymusum. Daha
evvelce bakiyordun ki iki ayadim var, iki elim var kafam var,
etten kemikten iste ben ederim, keserim yaparim, satarim,
alinm diyordun ama bakiyorsun ki, bu hayali bir sdylem
imis, hayali bir yasantiymis. Ne zaman ki nefsini tanimaya
basliyorsun kendine doénlyorsun yavas, yavas iskembeyi
ceviriyorsun disa ciktigi zaman o iskembeyi temizliyorsun, o
zaman miuisahede ediyorsun ki, kendindeki varligin hakikati
sana ait bir sey degdilmis. Zaten mantiken de dislinsen senin
Uzerinde neyin var ki, buna benim diyorsun.

Ne emedin var ki, para ile mi aldin, kulak mi taktin
garsidan gittin burun mu aldin da benim diyorsun? Ne
emegdin var ki buna benim diyorsun? Ama burada saheser
bir varlik var. Alemde esi olmayan saheser bir varlik var.
Ona da sen demisler. Sen de kabul etmigsin “ben” diye
nefsani yonde kullaniyorsun.

Senle ilgisi olmayan higbir sekilde de ilgisi olmayan higbir
Ucret 6demedidin, bu saheser makinaya ben diye sahip
cikiyorsun. “Tefekklir gibi ibadet yoktur” -hadis-i Serif-
Islam’in bes farzindan evvel gelen bir ilk farzi vardir; “lkra”
ilk gelen ayet-i Kerimedir. Yani okumak ilimdir. Namaz
ibadeti bu ayet geldikten 10 sene sonra Mirag gecesi farz
olmustur. Ilk gelen ayetler insani okumaya disiinceye,

R _ -
distinceye, disiinceye sevk ediyor. 270 klisur yerde vﬁlj
s & o

Q}l&.? daha  akletmeyecek  misiniz, daha hala
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diisinmeyecek misiniz? Gibi bu sekilde Oj,g‘iu“ V'il'j

umulur ki suur edersiniz diye ve 630 yerde ilimden
bahsediyor Kuran-i Kerim. Bizim en blyldk eksigimiz

okumamak yani “ikra” ayetine uymamak. Besmele a ) e 2

- P

("?Jj‘ &333\ batan ilahi kitaplarin anahtaridir. Besmele

anahtar, Fatiha da agma anahtar takiyorsun geviriyorsun
kilidi kurtardin. Buraya kadar besmele yapti. Ama kapi
yerinde duruyor, iste Fatiha da kilitten kurtulan kapiyi gekip
aciyor. ilim odasina girme firsati veriyor.

Onun da kestirme yolu Efendimiz’in (s.a.v.) buyurdugu
gibi “ben ilim sehriyim Ali kapisidir.” Kim ki Hz. Ali (r.a.)
kapisindan o ilim odasina, evine girerse oradan Hz.
Resulullah’in (s.a.v.) ilim sehrine ulasmis oluyor. Tabi bu
Hz. Ali Efendimiz igin sdylenmis ama sadece O'na mahsus
dedildir. Bltin sahabe-i Kiram igin bu gegerlidir. Cunku
kendileri igin “Benim ashabim yildizlara benzer, hangisine
baksaniz yolunuzu bulursunuz.” demiglerdir.

Iste Vahdet ilmi daha ziyade Hz. Ali Efendimiz tarafindan
daha genel olarak gelindiginde bu 6zellik ortaya konuyor.
Batln Hulafa-i Rasidin’in hepsinde Hz. Resulullah’in (s.a.v.)
bir 6zelligi vardir, buginlere kadar geliyor. Ama bu vahdet
nesesi Hz. Ali Efendimiz de daha goktur, ginkld O diyor ki;
“Sen kendini kiglk bir varhk gértrsin halbuki alem-i
ekbersin sen” buyuruyor. Bdyle olan kisi bu taayyln ile
Hakkin Zat'indan tard olup tayin olmus ve perdelenmis olan
hakikat-i Ilahiyeyi ebeden miisahede edemez. Yani gerek
kendi varhdindaki ayn-1 vahideyi (ayan-1 sabiteyi) ve
alemdeki gergek tek olan ayni goremez miisahede edemez
bdylece ebeden perdeli olur.

Yalniz iyi amelleri sebebiyle namaz orug¢ abdest, hac,
zekat vs. belirli bir suurla ama tam idrak edemeden yapti
bunlar, bunlar benlik suuruyla yapildi, hayir hasenat yapti
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bir gok, bu gibi iyi amelleri sebebiyle Cennet’e dahil olsa bile
her ne kadar bunlarn insan olarak yapmissa da kendi
hakikatini idrak edemedigi icin cinlige mensup olur, haktan
perdeli olur, bununla mesgul olur. Cennetteki hurilerle,
gilmanlarla, igkilerle, bahgelerle sunlarla bunlarla mesgul
olup Hak'tan perdelenmis olur. Cennete kendi nefsani varligi
ile gittigi zaman oradaki, nasil ki buradaki taayylin burada
perde oluyorsa cennetteki taayyln yani oradaki varliklarda
ona orda perde olacaktir.

Yani su demek ki burada kendi gergek hakikatini idrak
edemeden kimse ahrette de idrak edemiyor. CinkUl kaynak
olusum burada, burada ne olusuyorsa ahirette onun aynaya
bakar gibi karsiligini gérmis oluyor. Hani “Cennet Cennet
dedikleri birkag gilman birkac huri; isteyene ver sen onlari
bana seni gerek seni” diyor Yunus emre Hz.leri. Birisi de ne
diyor “Bu giinkii Cennat-1 Irfana dahil olmazsa ussak;
yarinki vaad olunan huri gilmani neylerler”. Buglnki irfan
cennetine dahil olmazsa asiklar muhabbet ehli yarin
kendilerine verilecek olan Cenneti ne yapsinlar” diyor.

Bir an igin daslnelim bizdeki tatma duyusunu Cenab-i
Hakk alsa Cennetin bitin yiyecekleri senin yaninda sifirdir.
Ne kadar glizel yiyecek olursa olsun. O yiyeceklerin hepsi
dilinin ucundaki bir parca duyguya baghdir. O kadar istek
duydudgun udrastigin gitmek icin Cenneti bir tek dilinin
ucundaki tatma duyusunun senden alinmasiyla bu istek
sifira donlslyor. Agzini kaldirdigin zaman nefis meyveleri
yiyeceksin deniyor, gesitli kus etleri kizarmis olarak senin
yemen igin dnline gelecek deniyor.

Nasil olacak? ClUnkl senin “Kudret” sifati orada zahir
olacak. Cennette subuti sifatlar daha genis olarak ortaya
cikacak. Iste bir an o tatma duyusunun bir an senden
alindigini diistin, Cennet senin igin bir sey ifade etmiyor. Bir
an gozliine bir perde geldigini distin Cennetin glzellikleri
senin igin higbir sey ifade etmiyor. Yani duygularin degistigi
anda cennet dederleri tamamen degisiyor. Bunlar hep senin
nefsine hitap eden seylerdir. Allah igin bu isteklerinde ortada
higbir sey yoktur. Iste bunlar hep iyi niyetler ama altinda
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farkinda olmadan nefsani menfaat yatiyor. Yani Cennet
arzusu tabi ki Cenab-1 Hakk o Cennetleri insanlar igin var
etmis, tabi ki arzu edilecek, seriat mertebesi itibariyla bunda
bir mahsur yoktur. Cennet ehli Cennete Cehennem ehli de
Cehenneme gidecektir.

Burada mihim olan bunlarin igerisindeki hakikatleri
Ozleri bulup cikarip hayatimizi ona goére dizenlemektir.
Cinkd biz buraya bir defa geliyoruz. Inancimiz o.
Reenkarnasyoncular gibi (¢ defa bes defa yedi defa on iki
defa gelmek hayaldir. Gelirsek geliriz o ayr bir dava. Biz bir
sefer geldigimize inaniyoruz ve o ‘tedbiri almak
durumundayiz. Dolayisiyla ne Cennet arzusu ne de
Cehennem korkusu, Cenab-1 Hakk dese ki “Ey kulum ben
seni Cehennemin en dibine atacagim.” Yarabbim sen bilirsin.
Burada atma yarabbi merhamet diye feryat irfan ehline gére
dedildir. Neden? Clnkl Hakka razi olmustur. Hak diler onu
Cennetine koyar, diler Cehennemine koyar. Iste “Riza”
mertebesi denilen mertebe budur. Hatta Risale-i Gavsiye'de
Abdilkadir Geylani Hz. buyuruyor ki “Ya Gavs-i1 Rabbi! Oyle
kullarin vardir ki cehennem azabindan sana sigindiklari gibi
Cennet nimetlerinden sana siginirlar® diyor.

Cehennemliklerin Cehennem azabindan sana sigindiklari
gibi Cennet nimetlerinden sana siginirlar diyor. Neden? irfan
ehline goére Cehennem Cennetten daha kolaydir. Niye?
Cunkl Cehennemde yanacaksin zorluk var ama orada hep
“Aman ya Rabbi” var. Aman var, higlik, yokluk var. Cennette
bdyle bir sey yok. Cennette hep nefsani arzular, nefsani
keyifler, bu keyifler igerisinde Cenab-1 Hakki hatirlamakta
gaflete dismek var. Gergek insanda nefsani bir sekilde
Cennet arzusu olmamal, irfani arzu olmali, ahrette tabi ki
iki mekan var bunun disinda bir sey yok Cenab-1 Hakk irfan
ehlini Cennetine koyacak.

-4 / -

O zaman o Cenneti ayiriyor, ‘\i fo.hd\ u.,.d\ o 1L
J\-J) L; \ V%Y/\% 89/27-28 “Ey mutmain olan
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nefs Rabbine doén” daha buradayken "“Rabbine don”
buyuruyor. Gercek Rabbine don. Buradaki Rab, Rabbdl
erbab dir. Rabbiil has degildir. Herkesin bir has Rabbi vardir,
bir de Alemlerin Rabbi olan Rabbiil erbab vardir. Ilahi
uluhiyete eristiren Rabbul erbab’a doén diyor.

z oz - -

4.2 4 u2l$en Haktan razi Hak da senden razi olarak

- Lo ~
dén ve oL £ 3 P JP'-JU%Y ﬁ% 89/29 benim kullarimin

Lo -

arasina gir.” Lé;- s Jo'-bb O%Y‘ ~%> 89/30 Bu cennet diger

Cennetlerden farkh bir Cennettir. Cennette bir de ayrica ilahi
vechin misahede lezzeti vardir. Bu taayyln mertebelerini
asamazsak orada da asmamiz mimkin dedildir. (Dinyada
ama olan ahirette de amadir.)

Blatin mesele bu calismalari dinyada yapmak ve
dinyada idrak etmektir. Cenab-1 Hakk onu Cehennemine de
gobnderse, Cehennem diyor ki ask ehline “Aman {stimden
cabuk gec ™. Cehennem onu yakmaz ki.

Cehennem benlikleri yakar, nefisleri yakar. irfan ehlinde
nefis kalmadigina goére Cehennem neyini yakacaktir.
Cehenneme de girse ona oradaki muamele baskadir. “"Cabuk
gec diyor, senin atesin benim atesimi sdndlrecek” diyor
Cehennem. Bunu muhabbet ehline séyllyor.

Iste Adem’in halife olmasinin sebebi “iki el” tabir olunan
sifat-1 mitekabile-i ilahiye ile mahluk olmasindandir.

Yani Adem‘in halife olmasinin sebebi Cenab-i Hakkin “iki
elimle var ettigime niye secde etmedin?” diyor ya. Adem’in
halife olmasinin sebebi “Iki el" tabir olunan sifat-i
mlutekabile-i ilahiye ile mahluk olmasindandir. Sifat-i
mutekabile dedigi zit sifatlarin yani “evvel”, "Ahir” gibi
“Zahir”, “Batin” gibi “Hadi”, “Mudil” gibi “Celal”, “Cemal”
gibi. Bunlarin “sol el” diye belirtilen subuti sifatlarin zuhur

=

yeri, “sag” el Zati sifatlarin zuhur yeri diyelim. Insan da iki
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elle yapmiyor mu isini? Sag elle ne yapiyoruz? Sag elle giris
yapiyoruz, sol elle gikis yapiyoruz. Genelde 6yle 6ksurirken,
taharat gibi seyleri sol elle yapiyoruz. Gunlik islerimizde iki
el de calisiyor. Cenab-1 Hakk iki tlir esmasiyla sifatiyla
birlikte halk ettigi iki el tabir olunan sifat-1 mitekabile-i
Ilahiye ile mahluk oldudu olmasindandir.

Yani Adem Cenab-1 Hakkin biitiin esmasiyla zuhura
geldiginden mahluk (halk edilmis) olmasindan simdi Adem
eder Hakkin kendisine halifelik verdigi bu clizzi olan alemde
kendisine hilafet veren hakkin suretiyle zahir olmasa idi
onda hilafete istihkak tezahur edip halife olmazdi. Cenab-i
Hakkin bitin esmasi kendinde tahakkuk ettiginden halife
oldu. Hadisi serifte “Allah Adem’i kendi suretinde halk etti”
buyuruyor. Burada beser sekli kastedilmiyor, iki eli yani
butiin esmasi ile birlikte halk ettigi anlatiliyor. Ejer Adem’de
Uzerlerine halifelik olunan hakikatler mevcut olmasaydi, yani
halifeligin geredinin hepsi kendisinde olmasaydi, diyelim Ki
bir padisahin oglu sehzade, padisah yaslandigi zaman
sehzade onun vyerine padisah oluyor. Neden c¢lnki
padisahlik hakikatlerinin hepsi sehzadede mevcuttur.

_ Egitimi de var, asaleten de o sllaleden geliyor. Iste
Adem de bdyle genel bir olusum olmasaydi halife olamazdi.
Genel olarak alemin ve alemin clzler aleminin talep ettigi
seyin yani butin bu alemde neler varsa o talep ettikleri
seyin hepsi Adem’de olmasaydi yine halife olamazdi.
Sehzadede bitin ona badli olan tebaada da ondan istedigi
seyleri yapacak glicte olmasa idi zaten onu sehzade ve
padisah olarak kabul etmezlerdi. Talep edileni verme glci
oldugu igin halife oluyor. Bu glicte bagka bir varlik yok
alemde. Yani Adem’in ylceligi Ustlinliga kendisinde cem-i
alemde ne varsa onda mevcut. Cem-i alemdeki clziyat
kendisinden, ihtiyact olan her seyi talep ettiginde
verebilmesi. Yalniz buradaki alem tabi adem dedigimiz
Hakikat-i Muhammedi olan alem genel anlamdaki alem tabi
ki fertler olarak bu Ademler de onun bir benzeri oldugundan
0 da ayni durumunda.
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Nasil ki sana badl olan birimler senden ihtiyaglarini
istedikleri zaman sen hepsini karsilamaya bakiyorsun
bahcende cicek var su veriyorsun, senden su talep ediyor.
Lisan-1 hal ile istiyor, senin idrakin o lisanen su istemedigi
halde idrak ediyor, onun burusmasi hal lisani ile senden su
istemesi demektir. Sen de bu durumda ihtiyacinin karsihgini
veriyorsun, sendeki o verici glicin olmasa ona halife
olamazsin. Onun basina da emir olamazsin.

Iste bitiin alemleri insana musahhar kildik demesi
Kur'an-1 Kerimde insanlarin emrine verdik bitlin alemde
halife olmasi dolayisiyla bitiin alemdeki her varligi kontrol
ediyor ve onlarl kullanabiliyor. Fil ¢ok glgli ama insan
yOntemleri ile ona hakim oluyor, aslan gok yirtict ama bir
uyusturucu igne ile onu etkisiz hale getiriyor. Akarsular
baraj yaparak kontrol ediyor, dadlarda tinel acabiliyor.
Hepsine hakim olabiliyor. Bu kadar gicl yaninda nefsine
hakim olamayanlar oluyor.

Suret olarak padisah emir veriyor her seyi yaptiriyor
ama kendi icinden bir dirtd geliyor, sunu yapayim bunu
yiyeyim diye buna hakim olamiyor. Zararini bildigi halde
gene gidip yapiyor, asiri yemek, sigara alkol vs. Neden? o
kiside nefis terbiyesi olmadigindan oluyor. Alemin ciizlerinin
talep ettigi seylerin tamami mevcut olmasaydi alem Uzerine
halife olamazdi. Zira alemin istinadi halifeyedir. Yani alem
halifeye dayanir. Hani hadis-i Kudsi de “levlake levlak lema
halaktul eflak” Sen olmasaydin olmasaydin sen eger bu
alemleri yaratmazdim demesi zaten ona dayaniyor. Diger
ayeti kerimede “Vema ersalnake illa rahmetellil alemin” Biz
seni gbndermedik, gonderdik ama alemlere rahmet olarak
gonderdik buyuruyor. Tabi ki alemlere rahmet olmasi
dolayisiyla batin varlik kendisine muhtagtir. Neden ¢lnki
Cenab-1 Hakkin Rahman ismi kendisinde tahakkuk
ettiginden ki rahmetini oradan dagitiyor.

Eger alemin muhta¢ oldudu seyler bulunmasa Adem de
hilafet sabit olmaz. Yani butin alemin ihtiyaci olan seyler
Adem de mevcut olmasa o zaten halife olamaz. Zira aciz
olan bir kimse kendi gibi aciz olan diger bir kimsenin
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ihtiyacini temin edemez. Bu takdirde hilafet suret-i Ilahiye
lizerine mahluk olmak itibariyle bil cimle clizziyat-i aleme
cami olan insan-1 kamil igin sahih oldu. Yani insan sureti
Ilahiye Gzere mahluk olmak itibariyla, mahluk yani
yaratilmis degil de halk edilmis zuhur edilmis olmasi
itibariyla bil cimle clizziyata yani batin bu alemin clizlerine
alemin pargalarina alemi cami olan insan-1 kamil icin
halifelik sahih oldu. Gergi her insan kendinin halifesidir,
bunu da kendisi iyi bilmesi lazimdir.

Ama idrak sahibi olan insan-1 kamil de bitin bu alemin
halifesidir, mahluk olmak lzere. Yani bu Allah oldu demek
dedildir. Mahluk hakikati Uzere yani zuhur hakikati Gzere
insan-1 kamildir. Béyle olunca Hak Teala insan-i kamilin
zahir suretini alemin hakikatlerinden insa etti. Yani bu
alemdeki malzemeden insa etti. Bu alemde doért unsur
vardir. Toprak, su, ates, hava. Bunlardan meydana getirdi.
Meleklerin ana yapisi bu alemden degildir. Neden? Nurdan,
onlarin varhklari dért unsurdan dedildir. Cinlerin yapisi bu
alemdendir, hava ve ates ikisi de vardir, dolayisiyla onlar da
bu alemin varliklanidir. Ama cinlerde toprak ve su
olmadigindan ateslikleri devam ediyor, hep yakiyorlar, hava
ile ates yakicidir. Toprak ve su sogutucudur, séndartcidar.
Iste sende su biraz artarsa toprak biraz artarsa sendeki
cinlik seytanlik azalir.

Iste insan-1 kamil bu alemin ciiziyetinden hakikatlerinden
bu alemin hakayiki alemin suretlerinden insa etti. Suret-i
batinesini de “Allah &demi kendi sureti lzere halk etti”
hadisinde buyurdudu gibi Allahiiteala kendi sureti (izere insa
eyledi, insan-1 kamilin bu yoéniyle insa olmasindan dolayi
onun hakkinda hadis-i kudside "Ben onun semi, basari
olurum” buyurdu.

Bu vechiyle de batini Hak oldu. Yani Ademin zahiri bu
varliktaki clzlerden meydana geldi, batini da ilahi varlidin
ozelliklerinden meydana geldi. Demek ki Adem iki yonlii, bir
ic hakikati buinyesi var bir de disg zahiri vardir. Iste
kendisinin zahiri ism-i zahir neticesinde ortaya gikiyor, batini
da ism-i batin yani Cenab-1 Hakkin Zahir ve Batin isimlerinin
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toplanmisi bir arada oluyor ki ayrica bitin isimler de
kendinde mevcuttur.

Ve onun sureti cismaniyesinden gbézii ve kulagi olurum
demedi. Kulak ve g6z olarak tabir edilen cismaniyeden yani
dis kismindan, yukarida “semi ve basari olurum” dedi. Yani
duyusu ve gorlsi olurum diyor. Gozi ve kulagi demiyor.
Kulaktaki mana “duyus”, “duydum” diyoruz, “kulakladim”
demiyoruz. Kulak zahir et kismi, duymak bu kulagin hassasi
olan 6zU ici. Yani ben g6zl olurum, ayadi olurum kulagi
olurum demiyor, goziinde goéren olurum, kulaginda duyan
olurum, ayadinda yuriyen olurum diyor. Yani batini ifadesini
ortaya getiriyor. Iste zahiri gézi kulagi, ayadi, eli, kolu bu
alemin clziyetinden meydana gelmis zaten. Iste
“vesevveytehu” onu tesviye etti, “dis varligini tesviye etti ve
onu tesviye ettikten sonra biz ona ruhumuzdan nefh ettik.”
demek suretiyle de i¢c batini halini de orada o sekilde
anlatmis oluyor. Ve béyle buyurmakla suret-i batine ve
zahiresi arasini tevfrik etti. Yani onun suretinin ve zahirinin
arasini belirtti.

Yani iki yénldnun gergeklerini ifade etti. Zira sem ve
basar suret-i batinedendir. Yani gbriis ve duyus batinidir ve
semiyet ve basariyet hakka isnat olunur, velakin géz ve
kulak hakka izafe edilmez. Cisim ve cismaniyet hadisin ve
mdteayinin sanidir, Zat-1 Hak ise hudiis ve taayylinden
midnezzehtir.

18. Paragraf:

Ve bunun gibi, o, dlemden her bir mevciidda, bu
mevcudun hakikatinin taleb ettigi kadardir. Velakin
halife icin mecmu' olan sey, bir ahad icin yoktur.
Boyle olunca, ancak mecmu' ile faiz oldu. Imdi eger
Hakk'in mevcudatta suretle sereyani olmaya idi, alem
icin viicd olmaz idi. Nitekim o hakayik-i ma'kile-i
kiilliyye olmasa idi, mevcidat-i ayniyyede bir hiikiim
zahir olmaz idi. Ve bu hakikatten, alemin kendi
viiciddunda Hakk'a iftikari sabit oldu (18).
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Allah Teala’nin sureti Ademde kiilliyet ve cemiyet (izere
zuhur ettigi gibi alemin clzinden her bir mevcut da bu
mevcudun hakikatinin istidadi hakkin kendisine ne kadar
zuhurunu taleb etmisse Hakkin zuhuru o mevcutta o
kadardir.

Ayan-1 sabitelerinde butln varliklarin nasil bir ayan yani
program yapilmissa o ayan-1 sabite bu varlikta meydana
geldigi zaman kendisine tahsis edilmis istihkakini taleb
ediyor. Yani Allahlteala suret-i Ademde kiilliyet ve cemiyet
Uzere zuhur ettigi gibi alemin cliziinden her bir mevcut da
bu alemin parcalarindan her bir pargasinda her bir clizinde
0 mevcudun hakikatinin istidadi (ayan-1 sabite) Hakkin
kendine ne kadar zuhurunu taleb etmisse Hakkin zuhuru o
mevcutta o kadardir.

Bir agag bir fidan dikildi, bir tohum ekildi, o tohum adag
olmay! taleb ediyor. Misait zemini bulunca o tohum agdag
olacaktir. Neden? O tohum kendine verilen gérevi yapmak
igin istihkak taleb ediyor. Bu bir tohumsa o tohum yesermek
icin bana toprak ver diyor. O topradi suyu enerjiyi havayi
aldigi zaman igerisindeki program neyse (ayan-i sabitesi)
Yani Hak o varlikta ne kadar zuhura gikmak istiyorsa o varlk
onu taleb ediyor. Hak'tan taleb ediyor. Neden? Clnk{ onun
programini zaten daha evvel O yapti. O mevcudun o
programi meydana getirebilmesi igin tabii ki ihtiyaci olan
bazi seyler vardir, iste onu taleb ediyor.

Iste onu taleb etmesi de kendinin bizatihi hakkidir.
Berber koltuguna mdsteriyi oturttun ve kalfana da su sacl
yap dedin, kalfaya makas, makine elektrik, vs. vermedinse
nasil yapacak? Kalfa senden bazi seyler taleb edecektir. Bu
taleb onun mutlak hakkidir. Iste bir tohumun icerisindeki o
tohumun ayan-1 sabitesi hakikati de “ben elma olmak
istiyorum” diyor ama elma olmak igin bana bir mahal lazim,
hava lazm, su lazim, gines lazimdir. Iste bunlan taleb
ediyor. Ve de bunlar o tohumun mutlak hakkidir. Bu taleb
de baska yerden gelmiyor, 6ziinden geliyor. Onu 6zline de
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zaten Hak koymustur, O istemeyi o talebi. iste bu kiyasla
bitiin alemde ne kadar mevcudat varsa bunlar daha
meydana gelmeden gelme safhasinda istihkaklarini
istiyorlar. Cenab-1 Hakktan taleb ediyorlar. Hal lisani ile
taleb bunu ediyorlar.

Toprada bir tohum ekiyorsun, eder hi¢c yagmur yagmazsa
veya cok yagmur yagar da orasi gél olursa ciftci kara kara
dastnlyor, aslinda kara kara dustinen o tohumlardir. Bu
disinme ciftciye aksediyor. Ciftcinin nefsine dokundugdu igin
cGiftci kara, kara dustntyor. Esas talebi olmayan tohumdur.
Tohum zuhurunu ortaya getirememe endisesiyle UGzlllyor,
Giftci ise nefsani yénden Gzlldyor. Din ilmi sadece namaz,
orug, hac, zekat dedil onlar sadece din ilminin bir
boélimiadir. Ama bunlarin hepsi marifet ilmidir, o da din
ilminin icerisindedir. iki ilim vardir biri ilm-i edyan digeri
ilm-i ebdandir. Ilm-i edyan bedenler ilmi, ilm-i ebdan da din
ilmidir. Gergek ilim bunlardir, digerleri sosyal miinasebetleri
dizenlemek igin bu dinyada gegerlidir. Senin abdest ilmin
ahrette gecerli dedildir. Onlar burasi icin gecerlidir.

Bir mevcut ne zuhura getirecekse, Cenab-1 Hakk nasil bir
Ozellik onda meydana getirmek istiyorsa o mevcudun
icerisine ayan-i sabitesine o 6zelligini koyuyor ve oradan da
o istihkakini taleb ediyor. Zat'indan taleb ediyor, 6zliinden
taleb ediyor. Diger alemdeki varliklardan higbirisinde
halifenin ki gibi cemiyet yoktur. Yani Allah‘in halifesi olan
insan-1 kamil de varlik da ne varsa hepsi kendisinde
mevcuttur. Alemin diger ciizlerinde bu cemiyet yoktur. Ne
melekte ne cinde ne hayvanda ne ugan kuslarda ne
deryalarda bdyle bir cemiyet yoktur. Ancak bu cemiyet
insanda Ademde halifede mevcuttur. Halife de Cenab-i
Hakkin biltin esma ve sifatlarin hepsinin zuhuru meydana
gelecek sekilde onun kapasitesi varligi genistir. Neden ¢link{
Zat mertebesi itibariyle var oldugundan, Zat da her seyi
kabul edebilecek glcte oldugundan biitiin tamami insanda
mevcut oluyor.

Diger varliklarin istidadinda bu genislik yoktur, yani
insan-1 kamildeki gibi yoktur. Adem Hakkin suretiyle suret-i
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alem cemiyetine haiz oldugu icin hilafete nail oldu. Simdi
eger Zat-1 mutlak hakkin suret-i ilahiyesiyle mevcudatta
sereyani olmaya idi, alemin viicudu olmaz idi.

Yani Zat-1 Mutlaki Hakkin ilahi suretle mevcudatin
sereyani olmasaydi yani mevcudata nufuzu olmasaydi Zat’
ile bu adlemde nifuzu olmasaydi, alemin vicudu olmaz idi.
Eger Hakkin Zat olmazsa bu alemler olmazdi.

Direk olmazsa bina nasil duracak. Iste oradaki Zat biitiin
alemlerin anasi 6z, kokldir, diregdidir.

Zira Hakkin Zat'I Vacib-ul vucud (mutlak viicud) ve alem
mimkinat-1 vicuddur (imkan dahilinde olan vicuddur,
olabilir veya olmayabilir.) Bu mimkinin vicudu ise yukarida
izah olundugu lzere viicud ile alem arasinda vakidir. Eger
Hakki latif mertebe-i kesafete yani kaba malzeme
mertebesine bittenezz(l yani mevcudat-i mimkinede
esmalari (dzere meydana gelmeseydi bu mevcudatin
mimkini de adem (yokluk) de kalir idi. Yani hiclikte yoklukta
kalir idi. Yani bu alemlere tenezzll etmeseydi, Cenab-1 Hakk
bu tekevvini meydana getirmeseydi yoklukta kalir idi
nitekim hayat, ilim, irade, kudret sem, basar, kelam, akil
mertebesinde sabit olan hakayiki killiye olmaya idi bu
hakayiki killiyenin mevcudati ayniyede birer hikmdi zahir
olmaz idi.

Yani subuti sifatlar bizim sadece aklimizda olsaydi,
bunlar faaliyet sahasina ¢glkarmasaydik bu
a’demde/yoklukta, kalmis olurdu. Zati olarak bilinirdi ama
faaliyete gegmedigi icin mikevvenat olusmazdi. Cimle
islerin viicud-u ayniyeye irtibati yukarida anlatildi. Iste
Hakkin mevcudatta suretle sereyani hakikatinden dolayi
alemin vicudu olmadigindan Hakkin viicuduna ihtiyaci oldu.

Demekki viicud-u mimkin (bu varlik) bu imkan
dahilinde olanlar Akl-1 kiille bagh oldugu gibi viicutta dahi
hakka baghdir, zira bir seyin kesif mertebesi latif
mertebesine badlidir. Insanin letafeti (ruhu) olmasa cesedi
olmaz. Bu varliklarinda latif mertebesi olmazsa kesifleri de
olmaz.
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Yani kesafetleri letafetlerine baglidir. Ve viicud da ona
muhtactir. Yani vicud letafetine muhtactir.

19. Paragraf:

] Imdi hepsi miiftekirdir; kiillisi miistagni degildir.
Iste bu haktir ki biz dedik; ve kinaye etmedik (19).

Gerek Hakk gerek alem yek digerine muliftekirdir. Her
birisi yek digerinden mistagni degildir. Alemin Hakk'a
iftikari yukanda izah olundudu lzere vicuttadir ve Hakk’in
aleme iftikari ise viicutta olmayip esma ve sifat-i Ilahiyesinin
alemin mazharinda fiilen zuhurundadir.

Hafiz Sirazi bu iftikan bir beyitinde istiyak ile tabir
buyurmustur.

SIiR: Masukun gélgesi yahut 6zellii asik (izerine
distiyse ne oldu; biz viicutta ona muhtac ve fakiriz. Amma
O da zuhurda bize miistak idi.

2 -

Oy 2l al LG \jﬂ. J B/is6 ayetinde iste bunun

s o

karsihididir. G ) muhakkak ki biz, al Jllah iginiz, Yani biz

v
2 o

O'nun zuhur vyerleriyiz. L3 \jnuhakkak ki biz, O} :o-\) 4:5
yine ona ddnecegiz.

Onu zuhur ettirmek igin zuhura geldik, yani onu
meydana getirmek icin meydana geldik ve yine biz ona
dénicliylz. Iste yukarndaki siir bu ayetin agiklamasidir.
Butlin varlkta hakkin varligindan baska bir sey yoktur,
ancak her varhkta clzziyeti, nisbeti itibariyla olusumu o
kadar vardir, ama insan-1 kamilde bitlin esma-i ilahiyesiyle
sifatiyla, ef'aliyle, Zat'iyla birlikte mevcuttur. Her insanda
diger mahlukattan daha fazla o bilse de bilmese de insan da
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mevcuttur. Ama bunu bir de bilerek yasiyorsa iste o zaman
hem zahir hem batin halifedir.

Masukun gélgesi ve ézelligi asikin (zerine dlstliyse ne
oldu? Biz viicutta O’na muhtag ve fakiriz.

Bizim vicudumuzun meydana gelmesi igin bizim ona
ihtiyacimiz vardi. Biz onun vyaninda fakirdik ve ona
muhtactik. Fakat O da zuhurda bize muhtagti. Yani zuhura
¢gilkmasi igin bize muhabbet etti. Bdylelikle kendinde olan
ozellikleri zuhura getirsin. Simdi Hakkin bize karsi fakirligi
gayre bir ihtiyagc zannedilmesin.

Yukarida “O da bize zuhurda muhtag idi” tabiri Cenab-i
Hakk igin kullanilmaz ama meseleyi daha acik olarak
actklamak igin bu tabir kullaniliyor. Cenab-1 Hakk batin
(gizli) ic alemde, géridlmeyendir. Zuhura c¢ikmasi igin bu
zuhurdaki mazharlara yani zuhurlara ihtiyag vardir. Clnki
sistem bdyledir. Iste buna ihtiya¢ olmasi Cenab-i1 Hakkin
baskasina ihtiyaci varmis gibi zannedilmesin. Yani sen
varligini ayr bir varlik gibi zannedersen sana olan muhtachdi
yani zuhura ¢gikmasi baskasina ihtiyag sahibi gibi olmus olur.
Bunu bdyle anlamayin! Hakkin bize ihtiyaci fakri bize olan
arzusu gayriden isteniyor zannolunmasin. Bu iftikar Onun
esmasl arasindaki nisebden bir nisebdir. Yani kendi esmasi
arasindaki nisbetlerden bir nisbettir, benzetmelerden bir
benzetmedir. O'hun ism-i Batin1 zuhurda ism-i Zahir'ine
muhtacgtir. Batin ismi zuhura c¢ikmasi igin zahir ismine
muhtactir. Ama bu zahir ismi de kendi ismidir bagkasinin
dedildir ki. Zuhurda muhtactir derken bir gayride zuhur var
da ona muhtactir degil. Bu isimler kendi aralarinda birbirine
fakrdir, birbirine ihtiyag sahipleridir. Bizler ise Hakkin Zahir
isminin mazharlariyiz. Yani insan dis gorinldsi ile Zahir
isminin zuhur vyeridir, mazhandir. Iste bizim acik
sdyledigimiz, benzetmesiz acik olarak séyledigimiz bu kavl
Hak s6zddr. Yani bunda siphe edilmesin, bu agiklananlar
felsefi ve hayali sozler degildir.

20. Paragraf:
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Imdi eger sen Gani'yi zikr edersen, ki onun iftikari
yoktur; binaenaleyh bizim kavlimiz ile murad ettigimiz
seyi muhakkak bilirsin (20).

Simdi eger sen “Gani”yi zikredersen ki onun iftikari
yoktur yani onun fakirligi yoktur binaenaleyh bizim
kavlimizle murad ettigimiz seyi muhakkak bilirsin. Yani
Cenab-1 Hakkin “Gani”yligi var ya higbir seye ihtiyaci yok,
eder bunu iyi anlarsan burada ne demek istendigini daha iyi
anlarsin. Eger sen Hak Teala Hz.lerinin Zat'l itibariyla “Gani”
olup hicbir seye muhtac olmadigini zikredersen bu takdirde
sen bizim yukarida anlatilanda gerek Hak ve gerek alem yek
digerine fakirdir kavlimizden ne manayr murad ettigimizi
bilirsin ve anlarsin ki bizim Hak hakkinda beyan ettigimiz
fakirlik O'nun asla Zat’ina taalluk etmez.

Yani burada bahsettigi fakirlik Zzat’i bir ihtiyac degil
esmalar arasi ve sifatlar arasi olan bir ihtiyactir. Belki bu
iliski sifat itibariyladir. Zat1 itibaniyla degildir. Beyt-i serifte
“zekertli veya "zekerte” sigasinda serh ediciler iki itibar
vardir demislerdir. “"Zekerte” olursa "ben aldim” demek,
serh ediciler ikisini de iki manayi da vermislerdir. Zekerte de
olur zekertii de olur diyorlar. “Zekerte” sigasinda serh
ediciler iki itibar vardir demisler birisi muhatab yani
"zekerte” sen andin, digeri de nefs-i miitekellim, yani
“zekertli” ben zikrettim ben andim diyorlar, muhatab itibar
olunursa yani “"sen andin” itibar olunursa sual-i mukadderin
cevabi olur. Takdir edilen sualin cevabi olur. Yani Allah’in
Zat'l her seyden ganidir, hiikminUin cevabi olur. Yani glya
bir soru sorucu c¢ikip der ki “"sen Hakk’1 da miftekir
mevziinde vaaz ettin,” yani Hakk’I da fakir ihtiyaclar sirasina
koydun derse bu nasil olur? Halbuki Allah Teala Hz leri

-4 o8 s

Kur'an-1 Kerim'de (o)) F 19 ) 1B 12976 buyurdu

yani Allah biitin alemlerden ganidir, sen onu iftikar fakirlikle
itham ediyorsun derse buyurur iste bu beyit-i serif buna
cevap olur. Yani Allah’in Zat’ 1 fakir dedildir. Esmalari
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itibariyle birbirlerine muhtagtirlar. Esma ve sifatlarda
ihtiyaclar vardir. Eger nefs-i mitekellim olursa beyt-i serif
evvelki beyt-i gerifin izahi olur. Yukaridaki zekerte, zekerti
gibi.

Butln isimler birbirlerine baghdir. Su halde O’ndan onun
ayrilmalar yoktur. Benim sdzlerimi ¢ok iyi anlayin diyor M.
Arabi Hz.leri.

21. Paragraf:

Binaenaleyh hepsi, hepsine merbuttur. Su halde
ondan onlarin infisali yoktur. Benim dedigim seyi
benden alin! (21).

Su parga, parga goérdiklerimiz aslinda kil olan ama ayn
ayr gorinen bu bitin alem bil cimle esma suretlerinden
ibarettir. Bdyle olmakla kil olan alem her birisiyle
baglantiidir. Bu ayri ayri gérdigimiiz ashnda kil olan ama
ayri ayri gérinen bu bitin alem bil cimle suver-i esmadan
ibarettir. Yani isimlerin suretlerinden ibarettir. Béyle olmakla
kil olan alem yek digerine merbuttur. Kil olan bu alem her
birisi birbiriyle baglantilidir. Merbut baglantili demektir, rabt
edilmis demektir. Hakk rububiyetine ishar etmek igin aleme
merbuddur ve alem dahi viicutta Hakk’a mdftekirdir. Yani
alem dahi mevcuda gelmesi igin vicut bulmasi igin Hakka
ihtiyacl vardir. Béylece bu hususta tarafeynin yek digerine
iftikari sabittir. Yani iki tarafin da birbirine ihtiyaci sabittir.

Zahirin batina ihtiyaci var, batinin da zahire ihtiyac
vardir. Batin olmazsa zahir ortaya c¢kamayacak, zahir
olmazsa batinin fiiliyati meydana ¢gikamayacaktir. Dolayisi ile
onlari birbirinden de ayirmak mimkdn dedildir. Nasil ki
bizim bir batinimiz var, igimizde bir 6zimiz vardir, bunu
gbremiyoruz ne elle tutuluyor ne de terazi ile tartiliyor, ne
dlglliyor ne de biciliyor. iste bizim bu batinimiz olmazsa
zahirimiz olmayacaktir. Ama zahirimiz olmazsa da batinimiz
burada bir ise yaramayacaktir. Dolayisiyla insan ve bitin bu
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alemin zahiri batinina muhtag batini da zahirine muhtagtir.
Ama bu ayri seyin birbirine olan ihtiyac degildir. Cinki
senin aslinda zahirinle batinin ayri seyler degdildir.

Iste 6lim denen tadis ile bu birliktelik “zahir ve batin”
birbirinden ayrldigi igin ve zahir sonradan olustugu igin
batininin ayrilmasiyla tekrar hikimslz hale gelmektedir.
Iste 6lim denen hadiseyi tadis budur.

Sende boyle oldugu gibi bitin alemlerde de boyledir. Bu
anlatilan seyleri benden aln zira bu sbéz felsefecilerin
hikimleri gibi delil mahsilleri degildir. Belki kesif yoluyla
séylenmistir. Yani bu hakikatin bdyle oldugunu M. Arabi
kendisi misahede ederek, vyasayarak bizatihi o isin
icerisinde olarak bu ilmi Oyle ortaya cikardim; delillerle,
nakillerle degil diyor.

22, Paragraf:

imdi muhakkak sen, cesed-i Adem nes'esinin
hikmetini bildin; ben onun siret-i zahiresini murad
ederim. Ve muhakkak riih-i Adem nes'esini de bildin,
ben onun silret-i batinesini murad ederim.
Binaenaleyh o Hak ve halktir. Ve onun riitbesini de
bildin. O da onunla hilafete miistehak oldugu
mecmi'dur. Béyle olunca Adem, kendisinden bu nev'-i
insani halk olunan nefs-i vahldedlr O da Hak

v s

Teala'nin kavlidir: vga.]o- Lsﬂ‘(’g’) ja_,\u,cU\ \.@..:\ U :

) \.@..n d-l?j oda-\ u"“ ; Cf’ "Ey nas, sizi nefs-i

vahldeden halk eden ve ondan onun zevcesini
yaradan ve her ikisinden rical-i kesiri ve nisay1 bess
eyleyen Rabb'inizden ittika edin!" (Nisa, 4/1) Imdi

’//

vgg \ﬁ-’\ kavli, sizden zahir olan seyi Rabb'inize

A\

vikaye edin. Ve sizden batin olan seyi ki, o sizin
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Rabb'inizdir, kendinize vikaye edin, demektir. Zira
emr, zemm ve hamddir. Binaenaleyh siz, zemmde
vikaye olun ve onu hamdde kendinize vikaye edin ki,
alimlerin iidebasi olasiniz (22).

Sen gecmis olan mevzulardan Adem’in cesedi olan zahir
suretinin bu alemin hakikatlerinden ve onun suretlerinden
insa olundugunu ve bunun hikmeti dahi Adem alemde halife
olarak secilip bu halifenin alemin muhtac oldugu seyin bitiin
varligiyla  kaim  olmasi  lazim  gelmesinden ibaret
bulundugunu bildin.

Yani bu aleme halife olacaksa, bu alemde ne varsa bitin
bu varligi idrak edip bitin bu ihtiyac karsilayacak durumda
olmasi lazim geldigini anladin.

Ve keza Adem’in ruhu olan Batini suretini de (demek ki
suret iki tdrli biri zahiri, digeri batinidir) Hak Teala Hz.
kendi sureti Uzere insa edip onun "sem”i ve “basar’i
oldugunu bildin.

iste Ademin Batini suretinin Hakkin Batini suretinden
gayri bir sey olmadigini ve onun “sem”i ve “basar”l yani
duyusu ve go6riasi oldugunu bildin ve keza Adem’in
hilafetten ibaret olan riitbesini de bildin. Yani riitbesinin de
ne derece (stin oldudunu da bildin. Ki o riitbe Hak Teala
Hz. “Zahir” ve “Batin” isimlerinin altinda bulunan bil ciimle
esma-i cemiyetinden ibarettir. Yani “Zahir” ve “Batin”
isimlerinin altinda batin  isimlerin genisliginde,
sonsuzlugunda, hepsinde buldun. Adem’in kendisinde bitiln
esmalar mevcuttur.

Adem alemlerde ne varsa hep kendisinde mevcut oldugu
icin halife olmustur. Adem "Zahir”i ve "Batin” 1 cami olunca
kendisinden bu nevi insani halk olunan nefs-i vahide olmus
olur. Yani Adem bitin bu alemde tek nefis olmus olur.

Misal: Elimize bir seftali alalm, bu nefs-i vahidden
ibaret bir meyvedir. Yani tek bir varlik olan meyvedir.
Cekirdekteki program batini (ici), gbériinen ve yenilen
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kisimlan zahiridir (disi). Demek ki bu seftali meyvesi zahiri
ve batini camidir. Onun c¢ekirdegini topraga dikip terbiye
ettigimizde bir seftali agaci cikar, ¢ekirdek icindeki program
batin ve agac zahir olur. AJacta ylzlerce seftali meydana
gelir ki her bir seftali zahir ve batini cami bulunur.

Iste elimize aldiGimiz bir seftaliden tekrar tekrar silsile
itibariyle her sene cekirdekleri dikmek suretiyle sayisiz
agaclar ve geftaliler meydana gelir. Iste bu misale mutabik
olarak Hak Teala Adem’den bu nevi insani hélk eyledi.
Bunun delili dahi 4/1 ayetindedir. Bu ayeti ezberlemek
gerekir. Bu ayet-i Kerime ¢ok blylk sirlari beraberinde
tasiyor.

~ - sy 2 47~ -
w\)w@ Jv@} L;ﬂ\(,&v g 31 W e 1L

‘m“fﬂ‘me‘ ﬁf\“@\a@ﬁveﬁ\@\ef&%

e g)(,_ilpu\f ST \fbjysjmuy @CJ\

4/1-) Ya eyylhen  Nasutteku  Rabbekimiilleziy
halekakiim min nefsin vahidetin ve haleka minha zevceha
ve besse minhiima ricalen kesiyran ve nisaen,
vettekullahelleziy tesaelune Bihi vel erham* innAllahe kdne
aleykim Rakiyba;

4/1-Ey insanlar, sizi tek bir nefsten yaratan ve ondan
da kendi esini halk eden ve ikisinden pek ¢ok erkek ve kadin
liretip yayan Rabbinizden korunun! Korunun O Allah'tan ki,
siz O'nun hdrmetine ve de Rahimlerin hatirina birbirinizden
istersiniz. Clinki Allah, Esmé&'siyla sizi her an kontroliinde
tutandir.

Adem’in yaradiliginda_kitap ehli ile maddi ilim arasinda
ihtilaf vardir. Ehli kitap Ademin zahir sureti olan cesedinin
40 glnde tesviye buyurularak ruh (flendigini ve daha sonra
onun kaburga kemiginden zevcesi olan Havva’nin hélk
edildigini ve sonra sadir olan ayak kaymalari hasebiyle
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dinyaya indirilmis olduklarini beyan ederler. 4/1 ayetinde

- o o &t

ad-ly S g (._<il>'- buyuruyor. “sizi tek nefsten halk

ettik” Burada Adem’in (a.s.) tek nefsi olarak belirtiliyor,
fakat daha genis manada baktigimiz zaman vahidiyet
mertebesinin nefsinden kaynaklandi bltin bu alemler.
Adem (a.s.) da o sekilde meydana geldigi gibi biitin alemler
de nefs-i vahideden kaynaklandi.

Allah’in Zat'i sifatlarindan olan “kaimi bi nefsihi”, Iste
nefsi ile kaim olan o nefisten nefs-i vahide, oradan ahadiyet
mertebesine, oradan vahidiyet mertebesine, vahidiyet
mertebesinde sifat-1 subutiye faaliyete gegiyor, fakat bu
varliklarin vicut bulmalarn icin “nefs”e ihtiyaglar vardir.
Kaimi bi nefsihi hakikati, kendi nefsi ile kaim bu varliklarda
o isimden aldiklan o6zelliklerle kendi nefisleri ile kaimdir.
Ama Hakkin 6zlerinde bulunmasi dolayisiyladir.

iste “Tek nefisten halk ettik”; birincisi Adem‘in (a.s.)
kendi bizatihi 6zel nefsaniyetinden insanlarin tek nefisten
gelmesi, genel alem olarak da butin bu alemlerin vahidiyet
nefsinden, vahidiyet hakikatinden kaynaklandigini bu ayet-i

P Pl P

kerime bize acgik olarak belirtiyor. \-@?j) lge &17'3 Ondan

zevcesini halk ettik, bakin ne kadar acik neden Adem’in
varliginda ¢ok miihim bir meseledir burasi, su ayet-i kerime
gecmisten bize c¢ok seyler naklediyor. Hani kaburga
kemiginden meydana c¢ikti demesi onu iyi anlamamiz
lazimdir, Adem’den zevcesini halk etti. Adem (a.s.) var
edildigi zaman "“Cami” ismi ile meydana geldiginden
insanligin 6zlinde bulunan iki cinsi birlikte tasiyordu.

Yani kendisinde hem erkeklik hem de disilik, iki varlik
mevcuttu. Ama Adem Zati olarak halife oldugundan
dolayisiyla halifelik tarafi akl-1 kdlli tarafidir. Halifenin
Uzerinde tasarruf etmesi icab eden yer de nefs-i kulli
tarafidir, genel manasiyla Adem-i Hakikidir.
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Iste nefs-i killinin kendinden, yani “kadin” olarak
belirtilen seyin kendinden ayrilmasi gerekiyordu, iki varlk
goriniste ayri, dzde bir. Ozde ayn gdriiniste bir dedildir.
“Birlesme” tabiri kullanilir cocuk olmasi igin. Adem’in
varliginda, iginde bu mevcuttu, yani “Havva” dedidimiz o
varlik Adem’de mevcuttu. iste buradaki ayet-i kerime (4/1)
bunu acik olarak belirtiyor. Insanlik dizeyine bakarsak
Cenab-1 Hakk ilk Adem’i (a.s.) kendi iki eliyle halk etti, yani
zit isimlerle, Adem’in (a.s.) butiin hakikatini bir yerde
topladi. Insanlik hakikatini, iki cinsi bir yerde, birlikte
meydana getirdi, Bunlar Cennette dolasirken Havva'da
nisalik 6zellikleri meydana glkmaya basladi, bunu daha bariz

P-4 o s

olarak goérmeyi diledi. \-@j) \-@-ﬁ d.Joj Ondan da zevcini

halk etti yani zuhura cikardi. Bu izahat diger baska higbir
kitapta yoktur. Insanlik dizeyinde bakarsak ilk anamizi
babamizi Cenab-1 Hakk ilk Adem’i (a.s.) kendi iki eliyle halk
etti “iki eIimIe halk ettig”jime sen neden secde etmekten

2 oo -~ - R or PR | D~/ P
kacindin LS-'\- .ug_,.ﬁl?— \a. 5@;0‘&.@\5 .gL 1y JLE

//0}0 s @ - o

O M\J J( \ sﬁ-i i) 38/75 Buyurdu:

38/75- "Ey Iblis (ikileme diisen)! Iki Elim ile yarattigima
secde etmene ne méni oldu? Benligin mi engel oldu, yoksa
AlGn'dan mi oldugunu sandin?"

Cenab-1 Hakk Adem hakikatinde iki cinsi birlikte
meydana getirdi. Cennette de onlan birbirinden ayirdi,
ayrildiktan sonra onlar tekrar birbirlerine kavusmayi
dilediler. Neden? Cinki ikisi ayni seyin, bir elmanin iki
parcas! misali idi. Iste 0 men edilen meyve dedikleri seyin
asli  budur. Birbirlerini 6zlemeleri, istemeleridir. Adag
denmesi de bundandir. 40 glinde tesviye olduktan sonra ruh
Uflendi Adem’e. Daha sonra O’nun kaburga kemiginden
zevcesi olan Havva'nin halk edildigini ve sonraki olaylardan
sonra dinya'ya indirildiler. Kitap ehli olayi boéyle agiklar.
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Zahir alimleri ise tekamdl kaidelerine istinad ettigini
diinyanin parlak bulut halinden meydana geldigini ondan
sonra sicak bir buhar, sonra sivi seklindeki bir ates haline
geldigini ve ondan sonra da tasallup ederek milyonlarca yil
sonra topraga déniserek milyonlarca yil sonra diinya
lizerinde nebatat meydana geldigini;

Ve ylzbinlerce yil sonra nebatatin nevileri tekam(l ede
ede ilkel hayvanlari zuhur eyledigini ve onlardan memeli
hayvanlarin meydana geldigini ve uzun senelerden sonra da
bu hayvanatin dahi tekemmdiil ederek nesnas denen bir
varligin meydana geldigini ve nesnasin tekamdiliinden de
ilkel insanlar zuhura geldigini ve bu ilkel insanlarin belirli bir
tedric ile evrimleserek buglinklii mertebeyi meydana
getirdiklerini  yapilan  arastirmalari  delil  gOstererek
peygamberleri ve dini inkar ederler.

Derler ki insanin kendisinde ebedi bir ruh var zannetmesi
enaniyetinden meydana gelir. Yani insanin ahireti olmaz
gibi, ebedi ruhu yoktur gibi, goriis beyan ederler. Bu kendi
disincesine o kadar badhdir ki kendi ecdadi olan
hayvanatta béyle bir ruh tasavvurunu zihnine sigdiramaz,
ve kendisini hayvanat ve nebatat ve madeniyattan bu
hususta miimtaz gérir. Halbuki énceki konularda gériildiigi
gibi “Hayat”, “Ilim”, “Irade”, ”Kudret”, “sem”, “Basar”,
"Kelam” hakayik-1 makuleden olup onlarin haricte viicudu
yoktur. Onlarin hiikmii zahir olmak igcin mevcudat-1 ayniyeye
ltiziim vardir. Boylece hayat dedigimiz sey kiilli bir akildir,
yani akl-1 kdldir. Hikmi bltin mevcudatta agiktir. Akl-i
kdlin hidkmd bdtin varliklarda mevcuttur. Su kadar ki her
bir mevcudun taayyuni bu hayatin zuhuruna midsait
degildir.

Hayat cemedatta gayri mahsus, yani tam hakkiyla hayat
degildir henliz. Nebatta mahsus, yani nebatatta biraz hayat
vardir, hayvaniyette de zahir olur. Ahsen-i takvim olan
insanda ise zahirin zahiridir.

Madeniyatta ruh vardir ama hayati faaliyet sahasinda
degildir. Nebatatta bu biraz hayat meydana cikmistir, yani
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gergek "“Hay” isminin ifadesi hayvanda zahir olmustur,
insanlarda da bu zahirin zahiri olmustur. insanda “Hay”
hakikati gok gok zahir olmustur. Su halde tahkikiler indinde
mevcut fertlerden her bir fert yani insanlar ve diger varlklar
ruh sahibidir. Zira her birisi bir ismin mazharidir ve o isim
onun Rabb-i hassi ve ruhudur. Nasil bir varlik meydana
gikiyorsa o ismin mazharidir, o isim onun Rabb-i hassidir. Oz
Rabbidir, has Rabbidir. Dolayisiyla mevcudattaki her bir
varlidin bir Rabb-i Hassi vardir.

O Rabb-i1 haslari da onun ismidir o isim de onun batinidir.
Ve onun varligini devam ettiren bu isim Zat'a delaleti
hasebiyle blitiin esmalara da camidir. Yani belki onun Rabb-i
hassi bir tek isimdir ama bu isim batln isimleri camidir. Her
bir isimde cemiyet oldugundan ayni zamanda o isim cami
ismine de sahiptir. O ismin “Hay” isminden dahi nasibi
vardir. Velakin bu ismin hikmi bazisinda batin, bazisinda
zahirdir. Yani madenlerde de "“Hay” ismi vardir ama
batindadir. Hayvanda ve insan da “Hay” ismi son derece
zahire c¢ikmistir. Hayvan insan mistakil varlik olarak
yasayabiliyor, madeniyatin bdyle bir hali yoktur. Nebatatlar
biraz  zuhura ¢glkiyor  ama yaygin olarak  vyer
dedistiremiyorlar. M. Arabi Hz.leri; “Mutlak hayvaniyet
mertebesine ulasmayan bir kisi insanliga ulasamaz”
buyuruyor.

Yani o mertebenin hakikati olan “Hay” mertebesi
kasdediliyor. Insanlik mertebesine ulasmasi icin “Hay”
isminin mikemmellesmesi gerekiyor. “Hayvan”daki mana
“Hay” vyasayan, “an”, “yasayan an” anlami cikiyor.
Hayvanda yasama slreci baglhyor. Hayvani anlamazsa
Adem’i anlayamaz. Hayvanda hareketli slirece gegilmistir
cemadat ve nebatatta bunlar yoktur. iste bu hareketlili§i ve
mustakilligi fark ettigin zaman gergek hayvanlik mertebesini
idrak etmis oluyorsun. Burada bahsedilen hayvanlk
mertebesi dedildir. Yikselmek igcin basacadin saglam zemin
mertebesidir. O sadlam zeminin altina girmek dedil o
zeminden ylkseklere dogru ¢ikma mertebesidir.
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&= a3 17/44 ayetinde “Alemde ne varsa O’nun

hamdiyla hamd eder.” Neden ¢glUnkl birimin kendine ait bir
varligi yoktur. Onun icin O’nun hamdi ile hamdeder, “Velakin
onlarin tesbihlerini siz anlayamazsiniz.” Tabi ki ehli harigtir.
Her bir sey hakki tesbih etmek igin ruh sahibi olmasi
lazimdir, perdeli olanlar onlarin tesbihlerini isitemez ve
bilmezler.

Neden? cinkd hakikatini idrak edemediklerinden. Sen
onlarin bir esma sahibi oldugunu bildigin zaman tabi ki o
esmanin karsiligi olarak, bir tesbihinin bir zikrinin oldugunu
da rahatlikla dUsinebilirsin.  Onlarin  zikirleri  kendi
mertebelerinden sesli olabilir, insan o sesi duyamaz, ama
kesif yoluyla duyanlar vardir. Ama herkesin anlayabilecegi
bir tesbihleri vardir, mulsahede ehli bilir farkinda olur,
musahede ehli olmayan bakar gecer, ama gérmez. Iste her
bir varligin tesbihi o varlik ne is igin meydana getirilmisse o
isi yapmasi onun tesbihidir. Cenab-1 Hakk bir elmadan elma
olmasini murad ettiyse o elma olarak meydana geldiginden
Rabbine secde etmis demektir. Rabbinin istegine uymus
demektir. Dolayisiyla secde yapmistir, isterse basi dik
yukarilarda olsun, emre itaat secdedir. Ve o da onun
tesbihidir. Hakkin emrine itaat etmeleri onlarin tesbihleridir.

Bir gulin rengi, kokusu ondaki vasiflarin, isimlerin
zuhura cikmasidir. Iste Canab-1 Hak onu ne sekilde murad
etmisse o sekilde meydana cikip disariya onu yansitmasi
icinden gikan kokuyu disari vermesi iste bu onun tesbihidir.
O koku bitinceye kadar tesbihini siirdiirmektedir. Iste “Siz
onlarin tesbihini anlamazsiniz” buyuruyor, bu gaflet ehli igin,
ama irfan ehli orda olusan her seyin bir tesbih oldugunu
anlar. Agustos bocedi mevsiminde devamli 6tliyor, iste o da
tesbihini yapiyor. O akil tirlG hikayeleri yazan Lafonten
agustos bocedi ile karincayi hikaye ederken bu tesbih olayini
hic anlamamistir.
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Karinca nefsi icin calisiyor, yarina yiganak yapiyor, ama
agustos bocedi slrekli 6tliyor hep zikrini, tesbihini yapiyor.
Nefsi igin yiyecek igecek higbir sey disinmuiyor. Yazin o
sicak glnlerinde o kisaclk dmri iginde tlkeninceye kadar
surekli o6tlyor. Hicbir menfaat beklemeksizin Hakki
zikretmesi karincaya goére farkhdir. Lafonten’in irfaniyeti
olmadigi igin zahire bakarak hikaye etmistir. Bunlari
yazarken iyi niyetle yapmistir ama isin zahiri ile batinin
farkini gérememistir.

Denizin dalgalarinin gikardigi ses onun dili ve ayni
zamanda onun tesbihidir. Ayni zamanda da nefis
tezkiyesidir, kendini temizliyor. Hani Hz. Sidleyman kus
dilinden anlar diyorlar ya diger mahlukatin da dili vardir,
denizin dili sanl saril dalgalarin gelmesi onun lisanidir, ayni
zamanda onun tesbihidir.

Bir adama diyorlar ki sen bos durma, su denizin kenarina
git de sahile gelen su dalgalan say bakalim, bir giinde kag
dalga sahile vuruyor, demisler. Adam gelen dalgalari bir bir
olarak isaretlemis. Sonra sormuslar giin sonunda “Kag dalga
geldi?” diye. Adam "“Bir dalga geldi, otekiler hep ayniyd”
demis. Burada sunu demek istiyor, mana aleminden bu
mevcudat deryasinin zuhura gelmesi mana aleminin
dalgalan olarak belirtiyor. Hep gelen tecelli de ayni
tecellidir. Hep tecelli-i vahid. Rizgarin uguldamasi onun bir
tesbihidir. Yagmurun yere disttidginde cikardidi sesler onun
tesbihidir. Her varlik Rabb-1 hasinin tesbihini yapmaktadir.

Leylegin yuvasina geldiginde cikardigi lak, lak sesleri
onlarin sesli tesbihleridir. Bu varlik perdesinden kurtulmus
olan kesif ehli, semi ruh ile onlarin nutuklarini isitirler. Bu
konuda detayl bilgi Hud béliimiinde vardir. Mademki her bir
varligin hakikati ismi mazharidir ve isim ise misemmanin
aynidir, yani o isim zuhura ¢ikmis olanin aynidir, su halde o
mevcudun sureti yok olsa da hakikati bakidir. Bu husustaki
tafsilat Yunus bélimdiinde vardir.

Zahir alimleri ne yazik ki kendilerinde insanlik gibi bir
hakikati idrak edemezler. Bunlar perdeli olan ilim
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adamlandir. Ey marifet taliplisi; bu firsat eline bir defa
gecer, (dinya hayati veya bu sohbetler kastediliyor olabilir)
kibir ve gurur ve istila gibi huzuzat-1 nefsaniyeye (nefsani
hazlara) tabi olup istidadini zayi etme. Insanin ayan-i
sabitesinde istidat-i ezeli var ya iste onu zayi etme! Cenab-
Hakkin Adem ozelligi ile var ettigi bitin o6zellik sende
mevcuttur. Senin istidadinda bunlar var. Bunlar zayi etme.

Hz. Seyh-i Ekber 4/1 ayetinin tefsirinde buyururlar ki;

A s z P
onun hakikatine suru edip buyururlar ki U»L;J\ L@--g Iy
2 _ - 2

vgg bi-?\ kavli “zahiri viicudunuz olan kesif varliginiz yani

topraktan meydana gelen bu varli§inizi, Hakka siper kabul
ediniz” demektir. Buradaki sakinma o&yle bir sakinma ki
senin varhdinda Hakkin varhidi var. Bu hakikati unutmaktan
sakininiz.

Glnahlardan slphelilerden sakinma seriat ve tarikat
mertebelerinde gegerlidir. Hakikat mertebesindeki sakinma
Ademi hakikat, ayan-i1 sabite senin istidadinda var olan ilahi
varligi unutmaktan ona gaflette kalmaktan sakinmadir.
Zahiri vicudunuz olan kesif varliginiz yani topraktan
meydana gelen bu varliginizi, Hakka siper kabul ediniz
demektir. Kesif varliginiza Hakka siper kabul ediniz. Onu
gizleyin muhafaza edin, gizlemekten mana kapatin o6rtin
demek degildir, bu hakikati idrak edin ve onu muhafaza edin
a'yara/gayriya agmayin, o©6nlnlze gelene agmayin, ama
bunu siz bilin. Clinkd bilinen bir seyi gizleyebilirsin.

Gizlenen bir seyin kiymeti biliniyor demektir. Micevheri
sokaga atar misin? Ama dederini bilmiyorsan ortada
birakirsin gizlemezsin. Iste bunu saklaman onu yok etmen
dedildir, onu muhafaza etmek igindir. Iste sende var olan
Ademi hakikatler, 1ilahi varhi§in cami esmanin, Allah
esmasinin varhdina bu bedenini siper et. Yani bu bedeninin
icinde, disaridan bakan seni beden olarak gérsin sen
d6zinin Ilahi hakikat oldugunu bil. O da =zaten senin
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,‘& 2 s 347~
varligindan baska bir varlk degil. 55—?\ u”‘u‘ PP
2 _ -

vgg Ey iman edenler Rabbinizi saklayiniz. Manasi gikiyor.

Yani bu kesif viicudun bir gok kétl vasiflari vardir, yani
senden koéta vasiflar da cikar, her ne kadar hakikatte
bunlarin senden zuhuru esma-i Ilahiye unsurlarindan ibaret
ise de madem ki senin ortada kesif hadis vicudun vardir ve
bunlarin climlesinin o viicuda taalluku derkardir ve Hakk,
min hays-Uz Zat onlarin hepsinden minezzehtir, su halde
senden evsaf ve ef‘ali zemime sadir olursa bunlar Hakk’indir
deme benimdir de.

Iste burada ayadinin kaymasini énliiyor. Madem ki her
sey Hakk'dir benim yaptigimda Hakk'dir deyip isin icinden
cgitkamazsin diyor ve sana yol gosteriyor. iste tehlikeli olan,
ayadin kaydigi yerler buralandir, Hakk’in varligini kendi
varhdinda buldugun zaman bunu tam idrak edemeyen
kimselerde veya guruplarda bdyle benlikler ortaya cikabilir,
ama tam hakikatini idrak ettigi zaman iste su sistemle
meseleye baktigi zaman is ¢ozillyor ve yerine oturuyor.

Yani bu kesif vicudu beserin bir gok zemmedilmis
vasiflan vardir, kétl vasiflar vardir, senden kot vasiflar da
gikar, simdi bunu nasil ayiracagiz, her ne kadar hakikatte
bunlarin senden zuhuru esma-i ilahiye asarindan ibaret ise
de sen evvela Hakk’'in varligina kendini siper et diyor. Yani
Hakk’in varligini sende ort, bu senin vicudundan birgok
zemmedilmis koétalikler meydana gelir, tabi bunlar cok
blyuk olan ginahlar; katillik, sunlar bunlar gibi oraya gelen
kisiden zaten beklenmez ama orada yapilan klgilk seyler de
blyik sey hikmindedir.

Kendini bilen kimseler Zat'a yaklastikga, Soyle ki bir
padisaha yaklastigin zaman orada vyaptigin normal
hayatindaki kiglk hatalarin orada blylk hikminde olur.
Kisinin daha dikkatli olmasi lazimdir. Nasil bir yargicin sug
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islemesi ile bir gobanin sug islemesi birbirine benzemedigi
gibi.

Kendini idrak edebilme yolunda olan ve onu idrak etmis
olan bir kisinin Hakka karsi yapmis oldugu nezaketsizlik
blyilk bir suctur. Iste bizlerden kiiciik seyler cikabilir, gaflet
olur, namazi geciktirme olabilir, gérevini biraz hafife almak
olabilir ama o mertebeye gelen kimse igin onlar kliglik seyler
degildir. Hakki kendi varlidinda misahede etmis kisi igin
kiglk ihmaller dahi blytk hikmindedir.

Bircok zemmedilmis ahlak vardir. Her ne kadar
hakikatte bunlarin senden zuhuru esma-i Ilahiye
unsurlarindan ibaret ise de, yani senden g¢ikan bu
zemmedilmis fiiller her ne kadar asilda bir ismin zuhuru
olarak meydana geliyorsa da ibaret ise de madem ki senin
ortada bir kesif viicud-u hadisin var, mademki ortada sana
ait bir vicut var, bunlarin climlesi o vicuttan meydana
gelmektedir, Hak bu senden zuhura gelen fiillerin hepsinden
de minezzehtir.

Neden? Cinkd Zatt itibariyla bu fiillerden bu
olusumlardan zaten miinezzehtir. Dolayisiyla bu fiiller sana
bagldir. Her ne kadar sen fikir diislincede bunlar isimlerden
zuhura geliyor dolayisiyla benim fiilim degil isimlerin fiilidir
diye distntrsen de boyle disiinme!

Iste Hakka bu yolla hakki gizle. Bunlar bendendir de,
Haktandir deme. Bir bakima hakki gizle dedigi budur. Yani
Hakki sende muhafaza eyle. Yani senden c¢ikan bu eksi fiilleri
Hakkin fiilleridir deyip hakka yikma hakki gizle muhafaza et.

Su halde senden zemmedilmis fiiller meydana gelirse

bunlar Hakk’indir deme benimdir de. Iste Adem’in (a.s.) bize
. _— & ‘g5 °

verdigi asalet de budur. \L'r-éi\ Lwlh L7723 Biz
nefsimize zulum ettik diyor. Ama seytan ne dedi
“agveyteni/sen beni azdirdin” dedi. "Ben ondan UstGnim®
dedi. Adem’de (a.s.) kendi varliginda hakkin varhgi
oldugunu biliyordu ama zemmedilmis fiilleri Hakka dedil
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kendine mal etti. Melekler de edep digi bir tavirla Adem’in
halifeligine itiraz etmislerdi. O halde Adem yaradilis itibariyla
Cami esmadir, ama melekler ve iblis degildir.

Adem vyaratilis hakikatine uygun davranmistir. Halifeye
yarasir bir davranis sergilemis, Kendini 6n planda, almis
Hakki batin olarak gérmustir. Orada Hakki koruyor adeta.
Sucu kendi Ustiine aliyor. Bunu iblis yapamadi. Adem (a.s.)
yedigim meyve senin verdigin dislince, duyguyla meydana
geldi diyebilirdi, isin gercedi de budur, Hakki koruyor, Hakki
basit isnatlardan muhafaza ediyor ve kendi Ustiline aliyor.

Adem’e elmay! yedirten, yedirtme diirtisiinii veren hep
O’dur. Ama adem bunu nefsine mal etti, bunlari bana sen
yedirdin demedi ama iblis beni sen azdirdin dedi. Cennette
sayllamayacak kadar adgac var orada bir tane yasak olan
adac olmasa ne olacak bu durumda cennetin nesi eksilir?
Sonra hig sOylemese o agaca yaklasmayin diye, belki onlar o
adaca hic rastlamayacaklardi.

Cenab-1 Hakk o adgaci onlara o kadar ¢ok agacin iginden
gostermistir sonra o agaca yaklasmayin demistir. insan men
edildigi seye haris oluyor. Allah bu durumu stiphesiz biliyor.
Adeta orada yeme demekle dikkatini gekerek ye buyuruyor.
Adem (a.s.) da bu isin farkindaydi yemesi gerektigini
biliyordu. Insanlara diisen burada kendilerinden nakis bir fiil

o -

sadir oldugunda bunu nefslerine baglamak olmalidir. O b

-
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415\ .Ap Jf‘_}s _h:—um.m lsJ& 4 4/78. ayetinde de

“size dokunan kotuluk nefsmlzdendlr buyuruyor. Ogilen
filler senden meydana gelirse bunlar sen kendini gizle
kendine mal etme yani ben yaptim deme Hakk yapti de.

Bu sefer Hakki siper et. Bu sefer Hakk sana siper olsun.
Hakki ortaya cikar sen O’'nun arkasinda kal kendini gizle.
Senden nakis bir olusum meydana geldigi zaman sen hakka

246



siper ol sen kendini 6ne ¢ikar, Hakki gizle bunlar benim
nefsimdendir de. Isin ashni bildigin halde kot fiilleri Hakka
mal etmiyorsun iste gergcek Ademiyet mertebesi budur.
Ogulmis ahlak sadir olursa batinin olan Rabbini nefsine
siper edip bunlar Hakkindir de. Zira bunlar Ilahi ahlaktandir.
Ve biz bu ahlak ile tahalluka memuruz, nitekim buyurulur;
“Allah’in ahlakiyla ahlaklaniniz.”

Hak Teala bize o 4»15\ J,_é 3- saaliv SLolsl b

d)u.wz ua.s L fan O.A J JLp 1'4/79 “sana bir iyilik isabet

ederse bu Hakk ‘tandir de sana bir kétilik isabet ederse bu
nefsimdendir de.” ayetlerinde bu edebi talim buyurur.
Vicud-u kevnide sabit olan zemm ve hamdden zemden
nefsini Hakka siper, hamdde nefsine Hakki siper edecek
olursan alim olan kimselerin ediplerinden olursun. Nitekim
Adem (a.s.) kendisinden sadir olan zelleyi bu hali biliyorken
nefsini Rabb/ne siper yaptidi icin bu edebi sebebiyle makbul

- - ‘e 7

oldu.\ & \ L skl ~3y 7/23 ayetinde buna isaret vardir.

“Biz nefsimize zulmettik” dedi zellede (ayak kaymasinda)
nefsini Rabbine siper etti. Adem bu edebi sebebiyle makbul
oldu. Yani Ademiyetin diger varliklar icerisinde makbul
olmasi hakkin indinde bu edebe uyma sebebiyledir. Ki bu isi
bildigi halde bdyle dedi, bu hali biliyorken béyle dedi. Iblis
ise Hak ile gekisip edebi terk ettigi icin tard edilmis ve melun
oldu.

23. Paragraf:

Ondan sonra Allah Teala, onda ida' eyledigi seye
onu muttali' eyledi. Ve bunu kendisinin iki
kabzasinda kildi. Kabza-i vahidede alem ve
kabza-i uhrada Adem ve eviadi ve onda onlarin
meratibi var idi. Vaktaki Allah Teala, bu imam-i1 valid-i
ekberde ida' eyledigi seye, sirrimda beni
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muttali' kildi;; bu kitapta, ondan bana tahdid olunan
seyi irad ettim, yoksa ona vakif oldugum seyi degil.
Zira buna, ne kitap ne de elan mevcid olan
alem vasi' olmaz. Imdi bu kitapta ida’' ettigimiz sey,
miisahede ettigim seydendir. Nitekim Resilullah
(s.a.v.) Kelime-i Ademiyye'de miindemic hikmet-i
ilahiyyeyi bana tahdid eyledi. O da, bu babdir.
Ba'dehii Kelime-i Sisiyye'de miindemic hikmet-i

nefesiyye, ba'dehi Kelime-i Nahiyye'de
miindemic hikmet-i subbihiyye, ba'dehii Kelime-i
Idrisiyye'de miindemig hikmet-i kudddsiyye,
ba'dehii Kelime-i ibrahimiyye'de miindemic
hikmet-i miiheyyemiyye, ba'dehii Kelime-i
ishakiyye'de miindemig hikmet-i hakkiyye,

ba'dehii Keime-i ismailiyye'de miindemi¢ hikmet-i
aliyye, ba'dehli Kelime-i Yakiibiyye'de miindemig
hikmet-i riihiyye, ba'dehii Kelime-i Ydsufiyye'de
miindemi¢c hikmet-i niriyye, ba'dehii Kelime-i
Hadiyye'de miindemic hikmet-i ahadiyye, ba'dehil
Kelime-i Salihiyye'de miindemic hikmet-i fiitiihiyye,
ba'deh(i Kelime-i Suaybiyye'de miindemic hikmet-i
kalbiyye, ba'deh(i Kelime-i Litiyye'de miindemig
hikmet-i melkiyye, ba'dehii Kelime-i Uzeyriyye'de
miindemi¢c hikmet-i kaderiyye, ba'deht Kelime-i
iseviyye'de miindemic hikmet-i nebeviyye, ba'dehi
Kelime-i Siilleymaniyye'de miindemig hikmet-i
rahmaniyye, ba'dehii Kelime-i Davidiyye'de
miindemi¢ hikmet-i viiclidiyye, ba'dehii Kelime-i
Ylinusiyye'de miindemi¢ hikmet-i nefsiyye, ba'dehi
Kelime-i Eyylibiyye'de miindemic hikmet-i gaybiyye,
ba'dehi(i KelIme-i Yahyaviyye'de miindemi¢ hikmet-i
celaliyye ba'dehi Kelime-i Zekeriyyaviyye'de
miindemi¢ hikmet-i malikiyye, ba'dehli Kelime-i
Ilyasiyye'de miindemic hikmet-i inasiyye, ba'dehi
Kelime-i Lokmaniyye'de miindemig hikmet-i
ihsaniyye, ba'dehi Kelime-i Harliniyye'de miindemig
hikmet-i imamiyye, ba'dehii Kelime-i Miseviyye'de
miindemi¢ hikmet-i ulviyye, ba'dehii Kelime-i
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Halidiyye'de miindemi¢ hikmet-i samediyye, ba'dehi
Kelime-i Muhammediyye'de miindemi¢c hikmet-i
ferdiyyedir (23).

Hak Teala Hz. Adem’e tevdi eyledigi seyi gbstermek
suretiyle o seye muttali(haberi olan) kildi. Muttali kildidi seyi
ona iki avucunda gosterdi. Iki avuctan birisi kabiliyet sahibi
olan sol eldir, ki onda alem var idi. Ve diger avucunda dahi
fiiliyle sifati sahibi olan sag avucudur, ki onda Adem ve
evladi ve evladinin mertebeleri sahid idi. Ne zaman ki Allah
Teala bu Adem’de emanet eyledigi seye beni sirnmda bilen
kildi ve onun kamil olan evladinin Cem’ suretleri tafsilen
misahede ettirdi; yani O'nun kamil olan evladinin suret-i
cemiye-i Ilahiyesini tafsilen yani bitiin insanlarin tafsilatini
bana acti diyor. Tabi ki bu ilim ne alemlere sigar ne
kitaplara sigar. Bu kitabda sirnmda vaki olan gézle gériilen
seyler bana tahdid olunan seyi getirdim. Sinirlanan sekliyle
ortaya getirdim.

Zira sirnmda enbiyanin tamamini hakikatlari misahede
ettigimde enbiyanin zevkini Muhammedi dairesinde zuhura
¢ikarma ve bu kitabta beyan etmek icin (s.a.v.) Efendimizin
tarafindan bana bir hudud tayin buyuruldu. Bu ylizden ben
bu kitapta bana tayin olunan haddi tecaviiz etmedim. Ve
sininimda vaki olan gérdiiklerimin hepsini yazmadim. Zaten
misahade ettigim esrar ve zevkler, ne bana, ne de bu
kitaba ne de bu aleme sigmaz zira sonsuz bir derya olan
zevkler ve mani libas-1 surete sigmaz. Yani suret elbiselerine
sigmaz. Ne tekim Hakim-i Senai Hz leri buyurur:

Terciime: "Séyledigimden riicu ettim, zira sézde mana
ve manada séz yoktur.” Soyledigimden geri dondim diyor,
yani bir sey sdylemis, ama o s6zl geri aldim diyor, neden
zira "sé6zde mana yoktur ve manada sb6z yoktur” diyor. Yani
manayl sOz ile anlatamazsin s6z ile anlattigin seyde de
mana kalmaz diyor, ama ne yapalim ki bizim baska da
garemiz yoktur.
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Iste zaman =zaman sdylenir ya, bir sohbet dért
mertebesiyle birlikte giderse ancak s6z oluyor gercek soz
oluyor. Ulasmak igin bir ses olacak, o ses bir kelime olabilir
bir mevzu olabilir ses ile bir sey anlatiliyor bir kdpek sesinde
bile kelime olmadidi halde bir mana vardir. Kus sesinde de
vardir, evvela ses olacaktir, sesin ifade ettigi kelimeler
cimlelerin manasi olacaktir, ondan sonra o hayat
bulabilmesi icin ruhu olacak ondan sonra misahedeye
gecmesi icin de nuru olacak, yani bir tek s6z dért mertebe
ile kisiye ulasmasi lazimdir dért kanal ile, iste bu gergek s6z
gercgek sohbet, kalici olan ayrica agici olan sohbette budur.

Ama bakiyoruz genelde sohbet denilen sey sesten ibaret
kaliyor. Sesten ibaret kalan seyin de ne manasi oluyor, ne
hayati ne de nuru oluyor. iste bunu belirtiyor zira sdzde
mana, manada s6z yoktur, ama biz de yine diyoruz ki ne
yapalim ki baska garemiz de yoktur. Yine bu ses ve sdzl
kullanacagiz.

Iste bu kitapta iddia ettifim sey dahi sirnmda muttali
oldugum zevkler ve maarifdendir. Nitekim (s.a.v.) Efendimiz
kelime-i ademiyede var olan hikmet-i ilahiyeyi bana tahdid
etti, o da bu babdir. Yani sinirladi o da bu kadardir, béylece
hikmet-i ilahiyeden sirnmda muttali oldugum seyi ber-
vech-i tahdit yazdim. Yani tahdit yonlyle yazdim ondan
sonra sirasiyla her birinin ezvaki bu kitab-1 minifin, yiksek
kitabin birer babindan kinaye olan her bir fasta beyan
olunmustur. Her bir kelimenin bir hikmete sebeb-i ihtisasi,
her fassin ibtidasinda mukaddeme olarak gdsterilmis
oldugundan burada ayrica beyanina gerek gérilmemistir.

24, Paragraf:

Ve her bir hikmetin fassi, kendisine nisbet olunan
kelimedir. Binaenaleyh bu kitapta, l(mmii'l-kitapta
sabit oldugu sey iizere, bu hikmetlerden zikr ettigim
sey lizerine iktisar ettim. Imdi ben, bana resm olunan
seye imtisal ettim. Ve bana tahdid olunan sey indinde
durdum. Ve eger bunun iizerine ziyade etmege meyl
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etsem, kadir olmaz idim. Zird hazret bundan men’
eder. Muvaffik ancak Allah'dir. Onun gayri Rab yoktur
(24).

Her bir hikmet, bir nebinin kalbine naksedilmistir. Ve o
nebinin viicudu bir kelimedir, ki onun kalbinde naks olan
hikmet o kelimeye nisbet olunur. Hz. Seyh (r.a.) buyurur ki
"Ben bu kitabta, Ummiil- Kitabta sabit olan had dairesinde,
ben hikmetlerden zikir ettigim lezzet ve marifetler- bilgiler
iizerine kisaltmalar yaptim. Bu Ummiil- Kitabta sabit olan
haddi tecaviiz etmedim. Bu Ummil- Kitab Hakikat-i
Muhammediyyeden ibaret olan taayyin- i evveldir. Ve
cem’i enbiya ve evliya bitin zevkler ve ilimler
Muhammediyye velayetine mahsus ve Makam-i
Mahmud’dan ibaret bulunan bu mertebeden alirlar. Ve bu
Umme-i Kitab son evliya kandilidir.

Hz. Seyh Ekber (r.a.) varis-i kamil-i nebevi oldugundan
buyururlar ki : Ben son peygamber kandilinden bu Fususu’l
Hikem kitabinda acikladigim ilimler ve enbiya zevkleri
yazimda bana resm olunan hadde uydum, ve bu tahdid
olunan miktar dairesinde durdum. Bu daireyi asla asmadim.
Eder bunun ziyadesini meyl ede idim kadir olamaz idim.
Yani bundan daha fazlasini yazmaya niyetlenseydim
yapamazdim. Cunkdu izin yoktu diyor.

Ben ubudiyet mertebesinde sabitim yani ben abdiyet
mertebesinde bulunmaktayim hazret-i ubudiyet ise seyidin
resmettigi seye muhalefetten men eder. Yani Efendimin
bana verdigi seyden beni men eder. Boylece Hakikat-i
Muhammediyeden alinan bu Fusus-ul Hikem de izharina
memur oldugum maarifte ne ziyade ne de noksan vaki
olmamustir. Dogru yolda tevfik ihsan eden ancak Rabb-il
erbab olan Allahi Zil Celal Hz.leridir, bu Rabb-iil erbabin
gayri olan bir rab yoktur.

Imdi kitap mduellifleri kendi hal ve sanlarina kiyasen bu
fusus-ul Hikemde Hz Seyh Ekber (r.a.) Efendimizin himmet
ve tasarrufu sebk ettigine zahib olurlar ise biyiik hatada
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bulunurlar. Yani sininni astigini zannederlerse. Varis-i
ekmelin ulumu, ehl-i hicabin alem-i tabiattan mdistenbat
olan ulum-i istidlaliyesi gibi degildir. Yani diger bazi
bilginlerin tabiat olusumlarina bakarak delillerle ortaya
koyduklari ilimlerden bir ilim dedildir. Iste bu kiyas-1 nefsten
dolayidir ki ulema-1 zahireden bir ¢ogu bu kitab-1 miinife
ittiraz edip ihraka tesebbiis etmisler ve bazilari hz. Seyh’in
kadr-i alisini muterif olmakla beraber mahza istidadati
zatiyelerini adem-i miisaadesinden dolayr miindericat-i
kitaptan (rkerek bu kitabi bir Ispanyol generali tarafindan
bi’t telif Hz Seyh’e isnad olundugunu beyan etmislerdir.

Yani bazilan ispanyali birisinin yazdidini oradan da M.
Arab’inin  aldigini  iftira  etmislerdir. Bazilari  kitabin
hacminden korkarak yanina sokulmamislar, bazilar inkar
etmisler, halbuki bu isnad o kadar cahilanedir ki, kiilfet-i
redde bile degmez. Yani reddetmek kilfetine bile degmez.
Su kadar diyelim ki bu kitab-1 munifin telifi 627 sene-i
hicriyesindedir, Futuat-i Mekkiye ise 590 senesinde Mekke-i
Miikerreme’de telif buyurulmustur, Tecelliyet-1 Mevsiliye ise
Musul'da te’lif olunmustur. Halbuki o vakit usul-i tibaat
mevcut olmadigi cihetle Fituat-i Mekkiye gibi bir eser-i
cismin Ispanya’ya kadar intisari nasil mimkin oldu da bu
genaral bu kitab-1 miinife Fiituat-1 Mekkiye ve Tecelliyet-i
Mevsiliye ve kitab-1 Insai’d Devair gibi Hz Seyh’in bir takim
asar-1 celilesi miindericatina atf-1 hakayik etti. O ne buylk
bir general imis ki libb-i Kur'an‘a ve Hz seyh -i Ekber’in
asar-1 aliyesinde inba buyurdugu ezvaka vasil olmus da
Fusus-ul Hikem gibi bir eser-i azim viicuda getirmistir.
Mertebe-i kemalde Hz Seyh’e misavi gelmistir. Bunun
mimkin olmadi§i meydanda oldugundan bu isnad bir
Urctlife-i cahilanedir.

Gercekten de bu kitaplar hakkinda aleyhte sdylenecek
hicbir sey yoktur, kim ki bdyle bir davranista bulunur,
kendini cahilin cahili olarak ilan etmis ve aklinin ne kadar
kisir ve fikrinin ne kadar 6n yargili ve ufkunun ne kadar da
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dar oldugunu, bu vasiflari ile kendi, kendi halini ispat etmis
olur.

Gercek bir dustnir, Islam’a yakisir bir ilim sahibi,
Peygamberimize yakisir bir immet, Rabbimize yakisir idrakli
ve ne yaptigini bilen bir kul ve insanlk alemine yardimci
olan bireyler olmamizi Cenab-1 Hakk’tan niyaz ederim.

Bitin bu hakikat-i Ilahiye ilimlerinin bizlere kadar
ulastinlmasinda emedi gegen butlin hizmet ehli kadir sinas
kimselere tesekkiir ederiz.

Bizlerde, bizlerden sonra gelecek yeni nesillerimize bu
ilahi emanetleri aktarmaya acizane calismalar yapmaya
gayret ediyoruz. Cenab-1 Hakk evvela bu hakikatleri
hepimize idrak ettirsin sonra da tahakkuklarini nasib etsin
Inseallah.

Allah Hak sdyler Hakk-1 sdyler.
Gayret bizden muvaffakiyet Hakk'tandir. T.B.
(02/10/2017/Pazartesi)

FUSUSU’L HIKEM
(01) ADEM FASSI

AHMET AVNI KONUK TERCUME VE SERHI
NECDET ARDIC (Terzi Baba) SOHBETLERI
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Terzi Baba kitaplari.
Terzi Baba Baskisi olan kitaplar.

. Necdet Divani:
. Hacc Divani:
. Irfan Mektebi, Hakk Yolu'nun Seyr defteri:

. Lubb’tl Libb Oziin Ozi, (Osmanlica’dan  ceviri):
. Salat- Namaz ve Ezan-1 muhammedi’de Bazi
hakikatler: “Ingilizce, Ispanyolca”

. Isldm’da Mibarek Geceler, bayramlar ve

Hakikatleri: (Fransizca)

7. Isldm, Imén, ihsan, ikan, (Cibril Hadis'i):

8. Tuhfetu’l Ussakiyye, (Osmanlica’dan geviri):

9. Sdre-i Rahman ve Rahmaniyyet:

10. Kelime-i Tevhid, dedisik yonleriyle:

11. Vahy ve Cebrail:

12. Terzi Baba (1) ve Necm Sdresi:

13. (13) On (g ve Hakikat-i Ilahiyye:

14. Irfan mektebi, “Hakk yolu”nun seyr defteri ve
serhi A

15. 6 Pey- (1) Hz. Adem Safiyyullah (a.s.)

16. Divan (3)

19. Sdre-i Feth ve fethin hakikat-i.

21. 6 Pey-(2) Hz. NOh Neciyyullah: (a.s.)

22. Sdre-i YGsuf ve derviglik:

24. 6 Pey-(3) Hz. ibrahim Halildllah: (a.s.)

35. Fatiha Sdresi:

39. Terzi Baba: (2)

41. Inci tezgéhu:

49, 36-Ya’'sin, Sdlresi:

59. 6 Pey-(4) Hz. MGsa Kelilmullah: (a.s.)

60. 6 Pey-(5) Hz. Isa Rlhullah: (a.s.)

61. 6 Pey-(6) Hz. Muhammed: (s.a.v.)

67. 067-Milk Slresi:

68. 1-namaz sureleri

69. 2-namaz sureleri

88- Nusret Tura-Divani. Erler demine.

uabhwWN =

(o)}
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91-Terzi Baba (7) Biismi has “Selam” (13)
95- Terzi Baba-(8) (19/53)

96- 41-Fussilet Slresi.

103-terzi Baba yliksek lisans tezi.

118- 52-T{r suresi. Ve M. Nusret tura.
129-Terzi Baba divani. “Ttum siirlerim.”

6. Isldm’da Mibarek Geceler, bayramlar ve hakikatleri:
14. Irfan mektebi, “Hakk yolu”nun seyr defteri.

15. 6 Pey- (1) Hz. Adem-safiyeti. Safiyyullah. (a.s.)
88- Nusret Tura-Divani. Erler demine.

Terzi Baba kitaplar sira listesi
KAYNAKCA

1. KOR’AN VE HADIS :

2. VEHB : Hakk’in hibe yoluyla verdigi ilim.
3. KESB : Galisilarak kazanilan ilim.
4. NAKIL : Muhtelif eserlerden, Mesnevi’i serif,

Insan-1 K&mil, Fuslsu’l Hikem ve
sohbetlemizden miisahede ile toplanan ilim.

(Goniilden Esintiler)

. Necdet Divani:

. Hacc Divani:

. Irfan Mektebi, Hakk Yolu'nun Seyr defteri:

. Lubb’tl Libb Oziin Ozi, (Osmanlica’dan  ceviri):

. Salat- Namaz ve Ezan-1 muhammedi’de Bazi
hakikatler: “Ingilizce, Ispanyolca”

. Isldm’da Mibarek Geceler, bayramlar ve

auapwWNE
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Hakikatleri: (Fransizca)
7. Isldm, Imén, ihséan, ikan, (Cibril Hadis'i):
8. Tuhfetu’l Ussékiyye, (Osmanlica’dan geviri):
9. Sdre-i Rahman ve Rahmaniyyet:
10. Kelime-i Tevhid, degdisik yonleriyle:
11. Vahy ve Cebrail:
12. Terzi Baba (1) ve Necm Sdresi:
13. (13) On (g ve Hakikat-i Ilahiyye:
14. Irfan mektebi, “Hakk yolu”nun seyr defteri ve
serhi A
15. 6 Pey- (1) Hz. Adem Safiyyullah (a.s.)
16. Divan (3)
17. Kevkeb. Kayan yildizlar.
18. Peygamberimizi r(i'ya-da gérmek.
19. Slre-i Feth ve fethin hakikat-i.
20. Terzi Baba Umre (2009)
21. 6 Pey-(2) Hz. NOh Neciyyullah: (a.s.)
22. Sdre-i YGsuf ve derviglik:
23. Degmez dosyasi:
24. 6 Pey-(3) Hz. ibrahim Halildllah: (a.s.)
25. -1-Kéle ve incir dosyasi:
26. Bir zuh(rat'in dustndardikleri:
27. -2-Geng ve elmas dosyasi:
28. Klr'an’da Tesbih ve Zikr:
29. Karinca, Neml Sdresi:
30. Meryem S{resi:
31. Kehf Sdresi:
32. 3-Terzi Baba Istisare dosyasi:
33. Terzi Baba Umre dosyasi: (2010)
34. -3-Bakara dosyasi:
35. Fatiha Sdresi:
36. Bakara Sdresi:
37. Necm Slresi:
38. isra Slresi:
39. Terzi Baba: (2)
40. Al-i imran S(resi:
41. Inci tezgéh:
42. 4-Nisa Slresi:
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43.
44,
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
77.
78.
79-
80-

5-Maide Slresi:

7-A’raf S(resi:

14-Ibrahim Sdresi:

Ingilizce, Salat-Namaz:
Ispanyolca, Salat-Namaz:
Fransizca Irfan mektebi:
36-Ya’sin, Slresi:

76-Insén, Sdresi:

81-Tekvir, Slresi:

89-Fecr, Sdresi:

Hazmi Tura:

95-Beled-Tin, Slresi:

28- Kasas, Slresi:
Irfan-Mek-Ser-Fransizca-Baba:
20-TA HA S(resi:
Mirat-(l-irfan-ve-serhi:

6 Pey-(4) Hz. Mlsa Kelilmullah: (a.s.)
6 Pey-(5) Hz. Isa R{hullah: (a.s.)
6 Pey-(6) Hz. Muhammed: (s.a.v.)
-4-Bir ressam hikayesi:

Inci mercan tezgahi

Olim hakkinda:

Resehatt’an bolimler:

Risale-i Gavsiyye:

067-Mllk Slresi:

1-Namaz Sdrereleri:

2-Namaz Slrereleri:

Yahova Sahitleri:
MU-Geceler-Fran-les-nuits:
fman bahsi:

Celal cemal Celal:

2012 Umre dosyasi:

Gulsen-i Raz serhi:
-5-Doddular, yasadilar hikayesi:
Ask ve muhabbet yolu:

A'yan-1 sabite. Kaza ve kader:
Terzi Baba-(4) Istisare dosyasi.
Terzi Baba-(5) Istisare dosyasi.
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81- Hayal vadisi’'nin gikmaz sokaklari:

82- Mektuplarda yolculuk-M.Nusret-Tura.

83- 2013 Umre dosyasi.

84- Nusret Tura-Vecizeler ve ata sozleri.

85- Nusret Tura-Tasavvufta ask ve gondul.

86- Terzi Baba-(6) istisare dosyasi.

87- Terzi Baba-il4hiler derleme.

88- Nusret Tura-Divani. Erler demine.

89- 6-Her sey merkezinde hikayesi.

90- Insén-1 Kadmil A.K.C. Cild (1-kitap-1) serhi.
91- Terzi Baba (7) Biismi has “Selam” (13)

92- Insén-1 Kadmil A.K.C. Cild (2) serhi.

93- 7. Ingilizce. isldm, iman, Ihsan, ikan, (Cibril Hadis"i):
94- Mescid-i Dirarr-Kubbet-ul Kara.

95- Terzi Baba-(8) (19/53)

96- 41-Fussilet Slresi.

97- 2015 Umre dosyasil.

98- Solan bahgenin kuruyan gdlleri.

99- Terzi Baba-(9) istisare dosyasi.
100-14-Irfan mektebi ve serhi-Ispanyolca.

101- Bosna Hersek dosyasil.

102-The SCHOOL OF WISDOM (irfan mektebi)
103-Terzi Baba yliksek lisans tezi.

104-Hacc Umre ve hakikatleri.

105-Cemo ve Farko.

106-(2016) Umre dosyasi.

107-Vahy ve Cebréil- (Fransizca)
108-Ru’ya-Mana-alemi- Tezi Baba ile ilgili zuhuratlar.
109-terzi Baba tasavvufi izahlar.
110-19-53-Seker risalesi.

111-Libb-il libb-Oziin 6zl ve serhi.

112-Bir kardesin sorulari ve cevaplari

113- Insén-1 Kamil A.K.C. Cild (1-kitap-2) serhi.
114- Insédn-1 Kamil A.K.C. Cild (1-kitap-3) serhi.
115- Insén-1 Kamil A.K.C. Cild (1-kitap-4) serhi.
116- 2017-Kudis seyahati dosyasi.

117- Insén-1 Kamil A.K.C. Cild (1-kitap-5) serhi.
118- 52-Td{r suresi. Ve M. Nusret tura.
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119-Fu-Hi-01-Adem Fassil.

120-Fu-Hi-02-Sit Fassi.

121-Fu-Hi-03-Nuh-fassi.
122-Fu-Hi-04-1dris-05-ibrahim-fassi

123-Gilsen-i Raz-2-Terzi Baba serhinin tamami.
124-1bretlik bir demez dosyasi daha Satih ince.
125-2018 Umre dosyasi

126-14-1-Ben’deki Terzi Babam. Murat Cagaloglu.
127-15-2-Ben’deki Terzi Babam. Murat Cagaloglu.
128-ibretlik bir hikdye daha. Kaf dagi ve Zimrid-i Anka.
129-Terzi Baba divani. “Ttum siirlerim.”
130-ibretlik bir hikdye daha. Kilise ganlari.
131-Kur'an-i1-Kerimde yolculuk-53-Ayetleri ve Terzi Baba-
132-Kaner Yigido-ibretlik bir hikdye daha-
133-1-Izmir Irfan sohbetleri.

134-2-Sohbet arasi sohbetler.

135-3-Sohbet arasi sohbetler.

136-4-Sohbet arasi sohbetler.

137-5-Sohbet arasi sohbetler.

138-6-Sohbet arasi sohbetler.

139-7-Sohbet arasi sohbetler.

140-8-Sohbet arasi sohbetler.

141-9-Sohbet arasi sohbetler.

142-10-Sohbet arasi sohbetler.

143-11-Sohbet arasi sohbetler.

144-12-Sohbet arasi sohbetler.

145-13-Sohbet arasi sohbetler.

146-14-Sohbet arasi sohbetler.

147-15-Sohbet arasi sohbetler.

148-16-Sohbet arasi sohbetler.

149-17-Sohbet arasi sohbetler.

150-18-Sohbet arasi sohbetler.

151-19-Sohbet arasi sohbetler.

152-20-Sohbet arasi sohbetler.

153-21-Sohbet arasi sohbetler.

154-22-Sohbet arasi sohbetler.

155-23-Sohbet arasi sohbetler.

156-24-Sohbet arasi sohbetler.
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157-25-Sohbet arasi sohbetler.

158-26-Sohbet arasi sohbetler.

159-27-Sohbet arasi sohbetler.

160-28-Sohbet arasi sohbetler.

161-29-Sohbet arasi sohbetler.

162-30-Sohbet arasi sohbetler.

163-1-7-Esma’lil Hisna-M.Nusret Tura.

164-2-8-Esma’lil Hiisna-M.Nusret Tura.

165-9- Ku-Ker-Yol-Kiyamet Sdresi.

166- Insan-1 Kamil-A-K-C-Cilt-1-Kitap-6-serhi-

167- Insan-1 Kamil-A-K-C-Cilt-1-Kitap-7-serhi-

168- 31- Sohbet arasi sohbetlerden segmeler.

169- Ibretlik bir hikdye daha-Usta dan ciragina tavsiyeler-
170-4- Ru’ya-Mana-Alemi-Terzi Babanin gorildaga
zuhuratlar.

171-5- Ru'ya-Mana-Alemi-Yoruma agik egitim zuhuratlari.
172-6- Ru'ya-Mana-Alemi-Tuzak-mekr-Hileli zuhuratlar.
173- 2020 Umre dosyasi.

174- 83-Kur'an-1 kerimde yolculuk Mutaffifin suresi.

175- Mibarek geceler ve bayramlar. ispanyolca cevirisi.
Alti peygamber serisi:

1-15. 6 Pey-(1) Hz. Adem Safiyyullah (a.s.)

2-21. 6 Pey-(2) Hz. NOh Neciyyullah: (a.s.)
3-24. 6 Pey-(3) Hz. Ibrahim Halildllah: (a.s.)
4-59. 6 Pey-(4) Hz. Misa Kelilmullah: (a.s.)
5-60. 6 Pey-(5) Hz. Isa Rlhullah: (a.s.)
6-61. 6 Pey-(6) Hz. Muhammed: (s.a.v.)

Terzi Baba kitaplar serisi:

1-12- Terzi Baba-(1)

2-39- Terzi Baba-(2)

3-32- Terzi Baba-(3) Istisare dosyasi.

4-79- Terzi Baba-(4) istisare dosyasi.

5-80- Terzi Baba-(5) Istisare dosyasi.

6-86- Terzi Baba-(6) Istisare dosyasi.

7-91- Terzi Baba (7) Biismi has “Selam” (13)
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8-95-Terzi Baba-(8) (19/53)

9-99- Terzi Baba-(9) istisare dosyasi.
10-103-Terzi baba yliksek lisans tezi.

11-108-Tezi Baba ile ilgili zuhuratlar.

12-109-terzi Baba tasavvufi izahlar.
13-110-19-53-Seker risalesi.

14-126-1-Ben’deki Terzi Babam. Murat Cagaloglu.
15-127-2-Ben’deki Terzi Babam. Murat Cagaloglu.
16-87- Terzi Baba-ilahiler derleme.

17-126-14-1-Ben’deki Terzi Babam. Murat Cagdaloglu.
18-127-15-2-Ben’deki Terzi Babam. Murat Cagdaloglu.

19-129-Terzi Baba divani. “Tum siirlerim.”
20-131-Kur'an-i1-Kerimde  yolculuk-53-Ayetleri  ve
Baba-

21-165-9- Ku-Ker-Yol-Kiyamet Slresi.

Bir hikaye birgok yorum serisi.

1-25 -Kdle ve incir dosyasi:

2-27 -Geng ve elmas dosyasi:
3-34 -Bakara dosyasi:

4-61-Bir ressam hikayesi:
5-76-Doddular, yasadilar hikayesi:
6-89-Her sey merkezinde hikayesi.

Divanlar serisi:

-Necdet Divani:

-Hacc Divani:

6 Divan (3)

7-Terzi Baba-ilahiler derleme.

8 Nusret Tura-Divani.

-129-Terzi Baba divani, tim siirlerim.

O'\U'l-hwl\.)n—n
HOOOOHNH

ibretlik dosyalar serisi.

-17-kevkeb-kayan yildizlar.
-23-Ibretlik degmez dosyasi.
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73-Celél Cemal Celal “hayali Kamer’in hayal vadisi”
81-Hayal vadisinin gikmaz sokaklari.

-93-Mescid-i dirar/Kubbet-ul kara.

6-98-Solan bahgenin/kuruyan gilleri.

7-105-Cemo ve Farko.

8-112-Bir kardesin sorulari ve cevaplari.
9-124-ibretlik bir demez dosyasi daha. Satih ince.
10-128- Ibretlik bir hikdye daha. Kaf dag ve zZimrud-i
Anka.

11-130-Ibretlik bir hikdye daha. Kilise canlari.
12-132-Kaner Yigido-ibretlik bir hikdye daha-
13-169-ibretlik bir hikdye daha-Usta dan giradina
tavsiyeler-

Umre dosyalari serisi

3
4
5

1-2. Hacc Divani:

2-20. Terzi Baba Umre (2009)

3-33. Terzi Baba Umre dosyasi: (2010)
4-74. 2012 Umre dosyasi:

5-83- 2013 Umre dosyasi.

6-97- 2015 Umre dosyasi.
7-106-(2016) Umre dosyasi.
8-104-Hacc Umre ve hakikatleri.
9-125-2018 Umre dosyasi.
10-173-2020-Umre dosyasil.

Diger dillere gevrilen Terzi Baba kitaplari serisi

1-5. Salat- Namaz ve Ezan-1 muhammedi’de Bazi
hakikatler: “Ingilizce, Ispanyolca”

2- 6. isldAm’da Miibarek Geceler, bayramlar ve
Hakikatleri: (Fransizca)

3-46. Ingilizce, Salat-Namaz:

4-47. Ispanyolca, Salat-Namaz:

5-48. Fransizca Irfan mektebi:

6-71. Mi-Geceler-Fran-les-nuits:
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7-93- 7. Ingilizce. 1sldm, Imén, 1hsén, ikén, (Cibril Hadis'i):
8-100-14-Irfan mektebi ve serhi-ispanyolca.

9-107-Vahy ve Cebrail- (Fransizca)

10-175- Miibarek geceler ve bayramlar. Ispanyolca cevirisi.

Mektuplar ve zuhuratlar serisi:

Terzi Baba internet dosyalar::

Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar.
1-2- 3- 4- 5- 6-7- 8-9-10-

Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar.
11-12-13-14-15-16-17-18-19-20-

Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar .
21-22-23-24-25-26-27-28-29-30-

Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar.
31-32-33-34-35-36-37-38-39-40-

Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar.
41-42-43-44-45-46-47-48-49-50-

Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar.
51-52-53-54-55-56-57-58-59-60-

Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar.
61-62-63-64-65-66-67-68-69-70-

Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar.
71-72-73-74-75-76-77-78-79-80-

Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar.
81-82-83-84-85-86-87-88-89-90-

Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar.
91-92-93-94-95-96-97-98-99-100-
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Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar.
101-102-103-104-105-

Kitaplar devam ediyor su an Yekiin= (175+105=280)
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